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NORSK STUDENTERKRISTENDOM 


Aapningstale 


ved det 10 nord. studentermøte med kristelig program i 
Trondhjem, 16.—21. juli 1924. 


Det er saa med studenterkristendom som med al aandelig guds- 
dyrkelse, at den hører til den usynlige kirke. Det pleier at være 
enhver kristelig forenings fare, at den identificerer sig med 
den usynlige kirke. Saaledes kunde fristelsen ogsaa ligge nær 
at si at studenterkristendom er den kristelige studenterbevægelses 
kristendom. Vi er de norske kristne studenter. Selv om en saa- 
dan dom i ethvert tilfelde er gal, er den kanske i særlig grad 
gal, naar det gjelder norske studenter. Norsk kristendom er i ut- 
præget grad enkeltmands kristendom. Vi har her i landet i alle 
maater vanskelig for at drage i trop, vi vil allerhelst begynde 
for os selv. Derfor er det kanske noget av det karakteristiske 
for norsk studenterkristendom at den lite er foreningskristendom. 
Sterkest er den som enkeltmandskristendom. Derfor har et kriste- 
lig studenterforbund vanskelig for at bli et hjem for alle som 
rettelig hørte hjemme der. — Det er mange som bedre trives 
utenfor end indenfor, selv om de rettelig sogner til studenterkri- 
stendom. 

Vi rører der baade ved noget av vor svakhet og vor styrke. 
Men der er vel ikke stort andet at gjøre ved det, end stadig at 
formane hverandre til fordragelighet. 

Men nu var det vel ikke netop meningen ved denne anledning 


at skildre denne enkeltmandskristedom. Vi faar bare være klar 


over den selvfølgelighet som ofte glemmes, at den usynlige kirke 
og den synlige kirke ikke falder sammen. Og selv om den usyn- 


% lige kirke ligger mit hjerte nærmest, griper jeg over til det mere 


konkrete, den synlige kirke, den norske studenterbevægelses kri- 


'stendom. 


Det første som kanske slaar os ved den er at den er lite sepe- 


ratistisk i sin kristendomsform. Den begyndte som en liten kreds, 


som maatte ha et sted at ty hen naar verden blev for ond. 
Den begyndte i smaa «broderkredse». Den staar idag aapen 
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overfor den almindelige studenterverden. Den har derved mistet 
en stor del av det pietistiske præg, som den hadde fra begyndel- 
sen av, og vil nu gjerne staa sig godt med den øvrige studenter- 
verden. Motivet til denne ændring var at øve indflydelse i stu- 
denterverdenen. Det var forsaavidt et godt pietistisk motiv i det, 
missionsmotivet. Dertil kom jo ogsaa at «denne verden» blev 
elskværdigere. Det blev lettere at være sammen med den. Og 
der var ogsaa en rigtig beskedenhet i det, en beskedenhet som 
ikke altid præger kristne kredser, den nemlig, at det kunde 
hænde, at der var mere kristendom utenom end man viste av, 
ialfald maatte man være lydhør for al kritik utenfra. Det er jo 
ofte saa, at de som staar utenfor ser klarest om lyset brænder 
klart paa staken. 4 
Om nu de som staar utenom synes lyset brænder klart paa 
staken i vor norske studenterbevægelses kristendom, vil jeg ikke 
besvare. Jeg vil bare betone at faren for verdsliggjørelse ligger 
altid like ved haanden, naar indstillingen er slik som i vor kriste- 
lige studenterbevægelse. 
Det næste jeg vil fremhæve, er at vor studenterkristendom bærer. — 
præg av ufærdighet. Den er spinkel og ungdommelig. Jeg sier 
det ikke som nogen dadel, snarere som noget tiltalende ved den. 4 
Den er ungdommelig ufærdig og virker derfor paa ældre modne 
kristne med rette som spinkel. Derfor blir den ogsaa ofte for- 
dømt, med megen uret fordømt. Ilde vilde det være om vor stu- 
denterkristendom skulde bære præget av fuldmoden kristendom. 
Paa mig virker det ialfald ganske anderledes tiltalende med den 
spinkle tone, som er ren, med den ufærdige kristendom som er 
ærlig, end med meget av den gammelmodige drivhuskristendom — 
som ofte kan være at finde selv i ungdommelige forsamlinger. Ja 
Et av de ord av skriften som oftest benyttes som tekst ved andag- 
ter holdt av studenter er vel det ord fra Fillipenserbrevet: «Ikke 
at jeg allerede har grepet det. eller allerede er fuldkommen». Og: i 
lytter man nærmere efter, saa er der en ængstelse for at si for 
meget, en ængstelse for at si mere, end man kan staa inde E 
for. Der er kanske flytt over til 088 litt av den ee so 


torier. på 

Det hænder at jeg i de senere aar synes at ha hørt m 
av den veslevoksne tone, at jeg synes at frygten for 
store ord er blit mindre. Er det sandt, saa er vi inde paa en f 
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| lig vei. — Heller være mere end hvad man sier, end si mere, 
ur en hvad man er. 

p- Sammen med vor ungdommelighet gaar ogsaa en god portion 


* friskhet. Det hænder, at studenter idag paastaar, at de er blit 
gamle, det er tiden de har gjennemlevet, som har gjort dem 
gamle. Jeg haaber, at det bare er ungdommelig mangel paa per- 
spektiv som gjør det. Det er vel forresten noget vi alle har op- 

levet, at vi meget tidlig fik perioder, da vi syntes vi var blit 

k gamle. 

Ellers vil jeg bare minde om en av de mænd som har betydd 

mest for norsk studenterkristendom: Johs. Johnson, manden med 

det ungdommelige blink i øiet, med den friske humor, den sterke 


å latter. — Mister vi alt dette, mister vi noget av det bedste hos 
08, noget av det norsk kristendom kunde trænge at vi tilførte den. 
E Og naar jeg ser, at vi lager forviklinger og sprængninger og 
| 


store konflikter, saa synes jeg, at vi holder paa at miste noget 
av det som har været det bedste hos os: vor friskhet og ungdom- 
 melighet og den sterke latter. 

Vi forlater utenverkerne og vil nærme os mere studenterkri- 
stendommen fra indholdets side. 

Hvad er det nu som har grepet os sterkest ved Fl 

Da vil jeg først nævne, at den norske studenterkristendom er 
utpræget Æristocentrisk. Det har den altid været. Det har den 
med sig baade fra pietismen og verdens kristelig studenterbevæ- 
gelser, mere forresten fra pietismen end fra verdensbevægelsen, 
fordi vi ligger pietismen nærmere end Amerika. Studenterkristen- 
dommen er kristocentrisk. Professor Michelet, som jo er gammel- 
testamentlig forsker, har i sit lange arbeide i vor studenterbevæ- 
- gelse, altid havt det travlt med at minde os om, at vi ikke maa 
glemme Gud, at der er noget som heter tilbedelse og æresifrygt, 
«das Heilige». Han har uten tvil hatt rett i, at vi har hatt til- 
-bøielighet til at la Kristus overskygge Gud. 
Der er formodentlig fra en eller anden kilde tilflytt nordens 
studenter den opsigtsvækkende nyhet at norske kristne studen- 
; ter nærmest var buddhister. Større vrøvl kan neppe lages ihop. 
— Sandheten er at vore studenterkristendom er ensidig kristo- 
i centrisk. — En av grundene til at vi som ett av emnerne ved 
dette stevne har satt op: «Hvad tror vi egentlig om Gud?» er at 
Gud snarere er et problem for os end Kristus. Ikke mindst gjæl- 
der det kanske de naturvidenskabelige studenter. Den levende 
Gud, med evne til at gjennemføre sine formaal er kommet i bak- 
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grunden, Gud er mere til paa deistisk facon end paa kristelig 
teistisk. 

Vor studenterkristendom mangler derfor ogsaa noget av det 
skarptskaarne fysiognomi, som personlig kristendom faar, hvor 
den er mere teocentrisk. Derfor er det heller ikke altid moralen 
som er vor sterkeste side, ikke saa at forstaa at vor studenter- 
kristendom ikke er moralsk, men den sterke vilje til at ville drive 
det onde ut med bøn og faste ser vi mindre til. Vi kjender bedre 
til lutherdom end til reformeret kristendom, mere til evangelisk 
frihet end til excersitia spiritualis. 

Vor studenterkristendom er kristocentrisk, men der har altid 
været en spænding mellem to slags kristusgrepne studenter, jeg 
vil kalde dem: de soeialt rettede og de mere pietistisk farvede. 
Den ene retning har altid ropt: utad, den anden retning har altid 
til valgsprog hatt: indad. Den ene retning er mere i slegt med 
amerikanernes: «Make Jesus king». Den anden retning mere i 
slegt med mystikens usociale fordypelse. Mellem disse to from- 
hetstyper har der i alle aar været spænding, delvis en meget 
sterk spænding. Og det er jo overhode en gammel historie. De 
er begge fromhetstyper som maa bevares, ja som selvsagt altid 
vil bli bevaret, da de begge har livets ret. Men stundom kan de 
ikke leve under samme tak, og det er ilde. 

Den sociale retning har i de sidste aar hatt vind i seilene. Der 
gik jo gjennem hele vor studenterverden et veir like efter ver- 
denskrigen. Det var ungdommelig indignation i det, og det raste 
ikke bare mot hjemlige forhold men mot hele verdens forbrydel- 
ser. De kristne studenter stod ogsaa aapne for det som hændte, 
og vi blev med paa indignationen. Og meget av vor studenter- 
kristendom blev radikal. Det var ikke teologisk radikalisme, men 
oprørsvilje mot alt som var vrangt og skakt, — i politik, i sociale 
spørsmaal, i offieiel kristendom og kirke. Det blev til oprør mot, 
hvad fedrene hadde gjort, mot taktik og politisk sluhet, mot en- 
hver form av uærlighet. 

I den almindelige studenterverden utviklet denne oprørsvilje 
sig til den kjendte «Mot dag» gruppe. I vor studenterbevægelse 
satte den spor i denne sociale retning. Enkelte av disse socialt 
grepne kristne studenter vovet noget for sin overbevisning. Der 
blev f. eks. flere militærnegtere i denne tid. 

Forhaabentlig er vi alle unge nok til at forstaa at slik maatte 
mange av vore bedste folk reagere overfor de verdensforbrydelser 
vi har været vidne til. Og vi bør ogsaa forstaa at der i hele 


ins din fed Nieke 


NORSK STUDENTERKRISTENDOM 485 


denne oprørsvilje var meget av det missionsmotiv, som altid har 
ligget til vor studenterkristendom. Medens denne erobertrang tid- 
ligere var sterkest rettet mot ikke kristne folkeslag, saa der blev 
vækkelse og kald til at gaa ut i hedningemissionens tjeneste, saa 
oplevet denne nye slegt saa sterkt hedenskapet i det kristnede 
Vesterland, at missionstrangen mere blev rettet mot vor egen 
kultur. 

Men det underlige er, at den saakaldte sociale kristendom har 
altid hatt vanskelig for at bevare himlen over sig. Over kaldet 


til hedningemissionen synes det mig at være mere av den for- 
 ventningens glød, som fyldte de kristne, som klædte sig i hvite 


klær for at møte Herren naar han kommer. Der er i den radikale 
sociale kristendom, noget av den fare, som det er, naar ordene 
blir til fraser, til mere end man selv kan staa inde for. Det kom- 
mer kanske av dens dennesidighets karakter, idealerne synes 
realisable, men de er allikevel saa langt borte. Fristelsen ligger 
derfor saa nær for det selvbedrag som heter frasen. Dertil kom- 
mer at dens vidde frister en til at glemme, at man allikevel er 
bare et lite menneske, som selv trænger frelse og som selv maa 
gaa sin ensomme pilgrimsgang for at naa frem. 

Den anden retning i vor studenterkristendom, den mere indad- 
vendte, den som har mere av mystikens usociale fordypelse, har 
derfor altid godt stof til opposition. Og de sysler fremdeles med 
det ene fornødne, lar fremdeles sin erobrertrang mere gaa 1 ret- 
ning av hedningemissionen og ber om mere indadvendt kristen- 
dom, mere pleie av de enkeltes fromhetsliv. 

Disse to retninger har levet og lever fremdeles ved siden av 
hinanden i vor studenterbevægelse. Og det er mit haap og min 
tro at de skal faa leve ved siden av hinanden. Vi kan gjerne la 
være at forsøke paa at støpe alle i en ske. Det er gagnløst, ja 
livsskadelig. Det er netop forskjelligheterne som skal ha lov til 
at ha felles hjem. De skal utdype og utfylde hinanden til den 


samme herres ære. 


Arne Fjellbu. 


STUDENTKRISTENDOM I SVERIGE 


(Föredrag på Nord. Studentmötet i Trondhjem 1924.) 


Frågan om vad hår blivit kallat studentkristendom måste under 
de korta minuter, som stå till buds, för Sveriges vidkommande 
förenklas och begrånsas till att gålla det religiösa låget i Sveriges 
Kristliga Studentrörelse just nu. Jag erinrar först om de yttre 
förhållanden, under vilka vår svenska studentrörelse arbetar. Vår 
studentrörelse åger icke mindre ån fyra olika centra, delvis vitt 
skilda i geografiskt hånseende och olika orienterade andligt sett: 
Uppsala, Lund, Stockholm och Göteborg. Tvenne av dessa centra, 
Uppsala och Lund, kunna såtillvida sammanföras till en kategori, 
som de båda åro specifika universitetsståder och såtillvida som 
arbetet i dessa föreningar bedrives i intim förbindelse med uni- 
versitetens teologiska fakulteter. Betydelsen av detta sistnåmnda 
förhållande får icke underskattas, når det gåller att klarlågga 
egenarten av den religiösa studenttypen i våra universitetsståder. 
Genom de teologiska fakulteternas sjålva förhandenvaro blir den 
kristna studenttypen först och fråmst så att såga en naturlig, nor- 
mal, sjålvfallen beståndsdel av studentvårlden, och den kristna 
åskådningen såsom personlig övertygelse blir intellektuelt legiti- 
merad inför studenterna dårigenom, att den företrådes av ansedda 
akademiska lårare. Men sambandet mellan universiteten och den 
kristliga studentrörelsen stråcker sig långt djupare ån så. Det 
år ingen överdrift att såga, att den kristna studenttypen i våra 
universitetsståder i hög grad blivit pråglad genom de teologiska 
fakulteternas personligheter, och att denna studentkristendom hår- 


igenom vunnit i rikt mått såvål i djup som i bredd. Den har intel- - 


lektuellt fördjupats och har haft möjlighet att utvidgas till en 
kristlig helhetssyn eller totalåskådning, som står i organiskt sam- 
band med hela det kulturella livet. Det behöver icke sårskilt fram- 
hållas, att en dylik utveckling alldeles direkt svarar mot egen- 
arten i den kristliga studentrörelsens uppgift, nåmligen mot dess 
stråvan att förbinda kristen tro och sjålvståndigt prövande tanke, 


kristlig innerlighet och modårn bildning till en låt vara alltid mer 
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eller mindre spånningsfylld personlig andlig enhet. Men det år 
också ett annat drag, som ovillkorligen måste framhållas, når 
frågan gåller studentkristendomen i våra universitetsstider. Det 
år den roll, som «kyrkotanken» eller den s. k. ungkyrkliga rörel- 
sen har spelat under de sista femton åren, fråmst i Uppsala och 
Lund. Kyrkotankens stora vinst ur den synpunkt, som hår intres- 
Serar oss, år otvivelaktigt framför allt den, att hårigenom den 
Aristokratiska isolering genombrutits, i vilken studenten så lått 
hamnar, och att den kristna studenten stållts öga mot öga med 
tanken på folket, samfundet och all andlig nöd dårute, och dår- 
igenom inför oerhörda uppgifter av rent praktisk natur. Kyrko- 
tanken och den kyrkliga rörelsen har så utlöst en energi, hand- 
lingskraft och arbetsglådje, som skånkt rörlighet, friskhet och 
manlighet år sjålva studenttypen. 

Men å andra sidan får det icke förbises eller glömmas, att 

«dessa stora vinster följts i spåren också av alldeles beståmda 
risker. Och det år en dubbel risk, som hår skall tagas i sikte. 
Först och fråmst har det religiösa livet i våra universitetsståder 
ofta blivit alltför teologiskt utpråglat, det har fått en alltför teo- 
logiskt fackmåssig karaktår, och såsom följd hårav ha de icke- 
teologiska studenterna ofta haft svårt att vinna någon verklig 
hemkånsla i studentrörelsens andliga atmosfår. Man måste också 
erkånna, att ett icke ringa antal av våra ideellt intresserade, reli- 
giöst gripna, icke-teologiska studenter kommit att stålla sig helt 
«och hållet utanför vår rörelse, till men och skada givetvis både 
för dem sjålva och för studentrörelsen. Vidare kan man icke 
meka till, att den intensiva, utåtriktade verksamhet, som utmårkt 
-studentrörelsen, ibland hotat att alltför mycket inkråkta på oron 
för och omsorgen om det egna personliga troslivet. Enskilda av 
oss ha kanske ofta mera tånkt på samfundet, det hela, ån på 
«sjålen, den egna sjålen och andras sjålar. Vi har varit så upp- 
tagna av det viktiga mångahanda, att vi frestats att glömma bort 
- «det enda nödvåndiga: stillheten vid Måstarens fot. 

Det år av betydelse att på denna punkt jåmföra med situationen 
inom de båda centra för den kristliga studentrörelsens verksam- 
het, som icke tillhöra några specifika universitetsståder och dår 
«det icke finnes någon teologisk fakultet att stödja verksamheten 
vid. Vi kånna det såsom en utomordentlig förmån att i vår rörelse 

ga dessa förbund och den kristliga studenttyp, som de företråda. 
Vi möta hår nåmligen en icke teologiskt utgråglad kristendom, 
sen fint bildad lekmannafromhet, ofta med mycken vårme, enkel- 
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het och omedelbarhet i sitt våsen. Men svårigheten för dessa krist- 
liga studentgrupper år i första rummet den praktiska, att få någon 
verkligt fast fot i den studentvårld, de tillhöra. Då det icke fin- 
nes någon naturlig tillgång på nya medlemmar, och då blott mera. 
undantagsvis någon akademisk lårare positivt stöder verksam- 
heten, hota dessa studentförbund att smålta ihop till ett större 
eller mindre kamratlag, ett ideellt kotteri, som trofast håller ihop 
men som ej utvidgas eller förnyas. Den andliga risken för dena. 
studentkristendom år lått att se: den frestas att bli alltför idyllisk, 
alltför passiv och stillastående. 

Men situationen år ånnu icke fullståndigt tecknad. Vi ha I 
Sverige icke blott en studentrörelse utan tvenne i förhållande till 
varandra fristående, sjålvståndigt organiserade kristliga student- 
rörelser. Efter vissa slitningar utbröt sig nåmligen år 1912 de 
frikyrkliga studenterna ur studentrörelsen och bildade en egen 
rörelse. Den princeipiella skillnad, som förefinns, år den, att den 
frikyrkliga studentrörelsen stållt sig på den personliga basisens. 
ståndpunkt, och praktiskt att den omfattar den nytestamentliga 
församlingsprineip, som kånnetecknar frikyrkorörelsen. Denna 
rörelse arbetar också i nåra anslutning till den frikyrkliga rörel- 
sen i det hela och har dår gjort icke ringa insatser. Sin positiva 
betydelse har den framför allt såsom samlingspunkt för studen- 
ter, som komma från frikyrklig miljö, och i viss mån såsom för- 
medlare till frikyrkorörelsen av nyare, friare tankar i dogmatiskt 
hånseende. Teologiskt sett år det i det hela ej någon synnerligt 
stor skillnad mellan denna studenttyp och den, som vi kånna så- 
som vår kristna studenttyp. Skall man överhuvud tala om en 
teologisk motsåttning i den svenska studentrörelsen, så förefinns 
denna, fastån ej så klart utpråglad, inom vår egen rörelse. Den 


representeras av en minoritet, som står misstånksam mot univer- 


sitetsteologin men som gör sin positiva insats genom sitt allvar- 
liga krav på personligt kristligt trosliv genom omvåndelse och 
pånyttfödelse. 

Redan dessa korta, ej alltför nyanserade antydningar kunna 
vara tillråekliga att klarlågga, att vi inom den svenska kristliga 


studentvårlden ha olika typer och riktningar, som komplettera 


varandra och som ha sin styrka och sin svaghet fördelade på olika 
punkter. Frågar man till sist, vad den svenska studentkristen- 
domen i sin skiftande mångfald djupast behöver, så kan det 
sammanfattande svaret ej gårna bli mer ån ett: vad vi behöva 
år ej fråmst nya tankar, nya praktiska uppgifter eller rikare ut- 
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vecklad organisation utan det år två ting, frihet och Ande; frihet 
för envar att utveckla sin egenart och Anden, som sammanbinder 
allt till en inre enhet. Men först och sist behöva vi Anden, en ny 
pingsttid med heligt liv och helig eld brinnande i sjålarna. Och 
vad vi som kommit hit behöva få under dessa dagar, som ligga 
framför oss, år vål detsamma. Vi fröjdas över att åter få råka 
våra nordiska bröder, och det i hågnet av Trondhjems oförlikne- 
ligt sköna helgedom, och helt såkert ha vi rått att hoppas på 
rika och starka impulser genom allt det som under dessa dagar 
«kommer att talas till oss. Men först och sist behöva vi förvisso 
under dessa dagar få låra kånna mer av hunger och törst efter 
Åndens tuktan och Andens himmelska gåvor. Blir bönen om helig 
Ande alltmera brinnande och uthållig i allas våra hjårtan, då 
skola vi ha rått att hoppas på nya stora ting, vi skola ha rått 
att hoppas på en ny underbar pingstens tid för Guds rike åven 
bland Sveriges studenter. Och dår Herrens Ande år, dår år frihet.- 


Torsten Bohlin. 


STUDENTKRISTENDOM I FINLAND 


(Föredrag på Nord. Studentmötet i Trondhjem 1924.) 


Det låter kanske underligt, om vi våga påstå, att de flesta fin- 
«ska studenter, som åro hemma från lansorten, båra på religi- 
ositet i sitt blod. Detta år dock i sjålva verket mycket ofta fallet. 
Den måktiga religiosa rörelse, som i förra hålften av senaste år- 
hundrade våektes till liv fråmst genom bonden P. Ruotsalainen — 
det finska motstycket till Hans N. Hauge — lever ånnu stark i den 
finska landsbygden. Och dår finnas åven flera andra kyrkligt- 
religiösa rörelser, vilka s. a. s. genomtrångt jordmånen med relig1- 
ositet. Nu står vårt Kristliga Studentförbund mycket nåra denna 
folkliga religiositet. Våra studenter ha det ofta tåmligen latt att 


giva uttryck åt sitt religiösa sökande i samma enkla och innerlhga — 


former som vårt kristna folk gör det. Dårför kan man åven lått 
misstaga sig i sattet, på vilket man vill religidst. nårma sig denna 
grupp av de finska studenterna. Ofta år t. ex. en intellektuell 


bevisföring om gudstrons och försynstrons fornuftighet alldeles i 


ofruktbar. Problemet för vår student ligger ofta ej alls på det 


planet. Dåremot. kommer man genast mycket nårmare honom 


med en etisk förkunnelse: «Har du kanske förlorat din Gud? 
Rannsaka ditt liv! Se, hur du har förkastat Guds våg i ditt liv! 
Vand tillbaka till den, och du skall finna honom åter!» Dessa toner 
våcka nåstan alltid omedelbar genklang i den finska studen- 
tens inre vårld. Han har i sin egen barm en stilla glödande reli- 
gilos gnista, som det bara gåller att få tånd. 

Även helt allmånt taget kan man tala om en viss våndning till 
kristendom inom vår bildade klass. Denna höll sig ånnu för omkr. 
20 år sedan på fientlig fot gentemot kristendomen. Då grundades 
den antikristliga studentföreningen Promethens, vilken förklarade 
öppet krig mot kristendomen och ville med titaniska tankar och 
handlingar göra slut på dess «vidskepelse». Det hogljudda ropet: 
«Ned med altarena!» fick då plats åven i flera tidskrifter och tid- 
ningar. Man icke allenast föraktade den «föråldrade kristendomen», 
utan man rentav hatade den. Efter vårldskrigets och vårt befriel- 
sekrigs håndelser år situationen totalt föråndrad. Vår bildade 
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« klass har i stort sett övervunnit förnekelsens tid. Den år natur- 
ligtvis icke avgjort kristen, men den år doek valvililgt ståmd mot 

4" vår religion. Studentföreningen Prometheus fick en stilla begrav- 
ning och den borgerliga dagspressen ståller sig vånlig gentemot 
allt kristligt arbete. 

Det år vål också på grund av denna allmånna religiosa ståmning 
i de bildade kretsarna som vårt Kristliga Studentförbund fått röna 
Oppet erkannande från hela studentkårens sida. Vi ha blivit en 
faktor i studentlivet, som man måste råkna med. Detta har t. ex. 

- visat sig dåri, att vårt Förbund fått två olika gånger utgiva sepa- 
 «ratnummer av det finska studentbladet, på vilket samtliga finsk- 
talande studenter åro förpliktigade att prenumerera. Och då 
studentkåren i våras utdelade bidrag åt fria studentföreningar för 
beframjandet av deras arbete, fick återigen vårt Förbund ett av 
de största bidragen. 

Dessa åro naturligtvis för vårt arbete glådjande tecken. Men 
de åro ju blott yttre tecken. De inre tecknen åro kanske icke så 
glådjande. Det år ju dem vi nu framfor allt skola försöka karak- 
taårisera. — Under de 25 år Finlands Kristliga Studentförbund ver- 
kat ha vi haft inalles ca. 1500 studenter som medlemmar i det. 
Största delen av dem har varit icke-teologer. Detta faktum bor 
kanske stållas i nåra samband med att vi redan tidigt haft lek- 
man som ledare i vår rörelse. Sålunda hade vi ju förmånen att 
råkna den åven inom Skandinaviens kr. studentkretsar vål kånde 
baron P. Nicolay som en av våra allra nårmaste och mest hångivna 
ledare. Hans enkla sått att uppfatta kristendomen såsom en i 
innersta hjårtat skedd avgörelse för Gud och hans rike, ha vi — I 
stort sett — tagit i arv. Baron Nicolay påminde oss ofta om att 

vii vårt kr. studentarbete alltid måste framför allt ha målet klart 
inför våra blickar. «Vi få icke», brukade han yttra sig, «noja oss 
med mindre ån genombrott, omvåndelse hos de studenter vi ha 
ill vårt arbetsfålt». — Och ånnu i dag ligger styret i F. K. S. i 

— sådana medlemmars hånder, vilka anse denna enkla lekmanna-kri- 
stendom för den avgjort låmpligaste åven i allt studentarbete. I 
sjålva verket har denna omvåndelse-kristendomens typ blivit den 
förhårskande i F. K. S. Vi veta vål att den blivit skarpt kritiserad 
i Skandinavien. Och den har ju sina svaga sidor; men låt oss icke 

-— glömma åven dess starka sidor. Det år nåmligen sannt genom alla 

tider, att det finns sann kristendom endast så mycket som det 
finns sann hångivelse åt Gud; det att vara kristen betyder ånnu 
i dag i första rummet att vara i sitt innersta gripen av Kristus. 
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Det var ju just denna typ, som var den dominerande under hela 
grundlåggningstiden för Nordens kr. studentrorelse. Och vi kunna 
vål knappast förneka, att denna nu svunna grundlåggningstid 
oaktat alla sina brister kan uppvisa hånförelse och personligheter 
som vår egen tid i så hög grad saknar. 

Denna lekmanna-kristendomens eller omvåndelsekristendomens 
enkla typ år åven i dag den förhårskande i F. K. S. Den vill utgå 
ifrån det ofrånkomliga faktum, att åven en student — om ån al- 
drig så intellektuell och högt begåvad — måste rannsaka sig sjålv, 
finna sin avsaknad av inre tillfredstållelse och frid, och vinna detta 
endast dårigenom, att i hans liv sker en medveten overlåtelse åt 
den honom betvingande gudomsmakten. — Men vi få icke overse 
de svaga sidorna i den enbart odlade omvåndelse-kristendomen. Den 
har svårt att nå de utanfor stående studenterna. För dessa ter sig: 
denna kristendomstyp ofta som en alltfor esoterisk foreteelse. In- 
för en sådan kristendom kunna dessa utanfor stående lått slå sig 
for bröstet och skylla sin egen irreligiositet för, att de av naturen 
sakna de forutsåttningar, vilka åro erforderliga, för att man skall 
kunna bliva «troende». — Och för det andra har ju denna omvån- 
delsekristendom den svaga sida, att den sållan år i stånd att skapa 
en fast overtygelsens grundval för det kristna åskådningssåttet. 
Rubbas av en eller annan orsak en sådan kristens inre stållning 
gentemot Gud, då hander det ofta, att hela hans kristna livssyn 
med detsamma. fått vika för en alldeles motsatt åskådning. 

Nu år det ingalunda fallet, att den finska studentrörelsen 
skulle såsom helhet beståmmas av denna lekmannakristendomstyp. 
Vi ha dår också en annan, mera kuturvånlig riktning, som gårna 
av den forra kallas «den akademiska kristendomstypen». Till denna 
höra studenter från de mest olika grupper inom vårt Förbund, 
men kanske dock fråmst hörande till den svensktalande underav- 
delningen 1 vår studentrörelse. Dessa studenter brottas med stora 


intellektuella problem. De vilja diskutera nåstan enbart ur förnuf- 


tets synpunkt Over åven de centralaste trosobjekten och dissekera 
den religiösa upplevelsen i dess minsta beståndsdelar. 

Det år kanske ock möjligt att hos dessa den «akademiska kristen- 
domens» representanter se en visslags aversion gentemot omvån- 


aelsetypen. Man såger då gårna att dessa lekmannakristna taga 


den kristna religionen alltför lått: de se ej problemen, de leva i 
ett osunt rus ocli åro kanske, utan att ens sjålva veta det, slavar 
under sina egna fordomar. Å andra sidan kunna lekmannakristen- 
domens representanter ofta förbise det åkta religiösa liv, som den 
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akademiska kristendomen kan tånda i sina anhångare. — Mina 
. åhörare ha förmodligen mårkt att vi hår hava framför oss mutatis 
mutandis den i Skandinavien vål kånda kontrasten mellan de kon- 
servativa och liberalerna. Hos oss ha de båda riktningarna hittills 
gått hand i hand inom Kristliga Studentförbundet. Vi ha fått 
bevara enheten kanske dårigenom att de enkla lekmannakristna 
haft. en avgjord majoritet. Dock har utvecklingen under de allra 
senaste åren gått i en mera vidsynt riktning, så att de mest kon- 
servativa studenterna ej mera anse sig kunna deltaga i vårt arbete. 
Vår fronts bevarade enhet anse vi för en stor fördel, som vi så 
- gårna skulle vilja få behålla. Vad framtiden bringar med sig, det 
veta vi icke. Men det båsta, som kunde ske, vore att de båda 
typerna kunde forenas i en stor syntes: att den akademiska kristen- 
domens vida vyer skulle sluta förbund med omvåndelsekristen- 
domens djupa allvar och hångivna innerlighet. Vi vilja hoppas att 
detta vårt mote i Trondhjem skall föra oss nårmare detta mål. 

Men det finns hos oss också religiöst sökande utanfor Studentfor- 
bundets egna led, och åven dessa studenter åro representerade hår. 
Det år ånnu svårare att nårmare definiera deras svårigheter inför 
kristendomens problem. Dar finns idealisten, som har drömt om 
stora mål for sitt eget liv och sitt folks framtid. Men så har den 
nakna verkligheten trått honom till mötes i oforutsedd gestalt, och 
hans vaga idealism saknar grundval. Två vågar stå Oppna for 
honom: antingen kasta bort idealen eller forsoöka få idealismen 
grundad på hållbar mark. Den senare vågen ståller honom snart 
öga mot öga inför vårldens största idealist, som hade det verkliga 
livets alla skuggsidor framför sig och dock kunde med tillforsikt 
såga sina lårjungar: «Varen vid gott mod; den som år med eder 
år större ån vårlden!» «Vår idealist kånner sig dragen till historiens 
Jesus, men han har svårt att reda sig med de håvdvunna forestall- 
ningarna om honom. Vi skola ej vara oroliga: i fall hans sökande år 
, årligt, kommer han fram enligt Jesu ord: «Den som år av sannin- 
gen, kommer till ljuset». 

Dår finns estetikern, som gårna foörsjunker i skönhetens och har- 
moniens vårld, dår han vill glömma vardagslivets bekymmer och 
disharmoni. Men han störes av medvetandet att han dock snart 
igen måste vakna till den kalla verkligheten, och hans inåtvånda 
ande letar efter ett varaktigt skönhetens rike. Hans estetism hin- 
drar honom dock att tillegna sig kristendomen med dess många 
smaklösa historiska yttringar. Låtom oss försåkra honom, att vår 
kristna religion år någonting helt annat ån de historiska former 
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den stundom haft till klådnad, och att den ån i dag kan skånka den 
sökande månniskoanden en varaktig skönhetens vårld. Ty allt det. 
sköna, som vårlden kan bjuda, år blott en ringa återglans av det- 
skönhetens rike, vars konung år Kristus. Den långtande sjål, som 
åstundar ljus och harmoni, bör komma i håg, att livet i Gud år 
sjålens eviga sommar. 

Och så ha vi till sist den mycket allmånna typen: den flitige 
studenten, som vill nå långt i sitt liv. Hans forskande ande riktar 
sig mot de mest olika områden och han tror att hela varldens hem- 
ligheter kunna nås med förnuftets skårpa och den anande intuitio- 
nens gåva. Vi vilja högakta denna man och hans årliga letande 
efter livets yttersta gåtor, ty det år ju den spanande, rastlöst 
sökande anden som adlar månniskan. Men vi vilja samtidigt på- 
minna honom om, att det finns ånnu viktigare områden i den 
månskliga sjålskulturen. '«Vad hjålper det en månniska, om hon 
vinner hela vårlden, men förlorar sin sjal?» Det år möjligt, att 
oaktat tankens skårpa innerst inne bliva en halv månniska utan 
personlighetslivets fasta hållning. Denna kan kristendomen, per- 
sonligt tillegnad förlåna. Men då vår tånkande student skall taga. 
positiv stallning till den, så har han sannerligen många hinder i 
vågen. Han har t. ex. genom ofornuftig kristendomsundervisning: 
fått den vanforestållningen, att kristendom betyder obetingat. för- 
santhållande av Bibeln och den nedårvda kristna troslåran. Men 
som tånkande månniska kan han icke tro på Gamla testamentets: 
underbara beråttelser och hans sunda förnuft reser sig emot många 
av de håvdvunna dogmerna. Så hånder det då ofta att han begår 
ett enormt misstag: då han icke kånner till den nyare teologiens 
landvinningar och då han oftast har oåndligt svårt att nårma sig 
de aktiva kr. studentföreningarna, som kunde hjålpa honom, 
måste han alltså låmna tron på Bibeln såsom helhet; men dårmed 
anser han sig vara tvungen att vånda ryggen åven åt all kristen- 
dom; d. v. s. han kastar med badvattnet bort åven barnet. I fall 
en sådan student genom alla hinder funnit vågen hit till detta 
möte, så låt oss såga honom, att kristendom icke allenast år en 
tankens sak utan en hela personlighetens sak. Kristendomen bjuder 
sin sanning i en persons form. Om vi vilja lösa våra yttersta pro- 
blem, ha vi att stålla oss infor Kristi person, som år den personi- 
fierade sanningen. De teoretiska problemen finna sin lösning inför 
det levande livets verklighet. Kristendom betyder icke dogmer 
utan liv, och detta liv vinnes av den, som söker icke allenast efter 
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bed 


tankens klarhet utan åven och framför allt efter rattfårdighet och 
«en personlighets inre frid. 

De vida vyerna och det brinnande hjårtat, detta år vad vi 
mest behova. Den som ej vågar sig ut till havs får nöja sig med 
kustvattnens trånga vyer. Vi vilja uppmana oss sjålva och alla 
andra att drista oss ut till den Oppna sjon, om också med den 
risken att våra små segel piskas sönder av viddernas vindar. De 
vida vyerna ses endast av dem som våga något. Och det brinnande 
hjårtats hemlighet har alltid legat dåri, att man hållit sig nåra 

den levande Herren. Det var inte blott Emmaus-lårjungarna, som 

. sade: «Voro icke våra hjårtan brinnande, då han talade med oss». 
Om vi årligt söka efter honom sjålv, då skall han tala åven med 
oss, och vi få brinnande hjårtan med vida vyer. 


E. G. Gulin. 


HVOR BÆRER DET HEN MED OS 
OG VOR KULTUR? 


(Foredrag paa det nord. studentermøte i Trondhjem.) 


Bacons tanke om lykken gik ikke i opfyldelse, fordi teknikens 
fremskridt altid fører til en stigning i fornødenhederne i stærkere 
tempo og derfor ikke kan føre til tilfredsstillelse af fornøden- 
hederne. Hvem vilde for 100 aar siden have drømt om, at det 
vilde være alle disse mennesker her en fornødenhed at samles 
til kristeligt studentermøde i Trondhjem; nu er det en fornøden- 
hed, det føler vi allesammen. Om 50 aar gaar vi med abonne- 
mentsbilletter til flyvemaskiner i lommen. 

Dernæst førte den tekniske udvikling til, at der i højere og 
højere grad trængtes til arbejdsforudsætninger, før man kunde 
begynde paa at arbejde; der skulde bruges kapital for at skaffe 
arbejdsforudsætninger tilveje, bygninger, lagre, maskiner, trans- 
portmidler; og disse kan kun ejes af enkelte; for dem bliver de 
andre kun maskindele. Derved greb det maskinmæssige, som ma- 
skinerne havde indført, videre og videre om sig; mennesker blev 
egentlig kun daarlig betalte maskindele, som, naar de var udslidte, 
endog ikke kostede noget at erstatte; der var tilstrækkeligt med 
nye maskindele! Og saa kom hertil den ulykkelige Weberske lov 
— man kunde næsten have ønsket, han aldrig havde opdaget den! 
— nemlig: at eftersom fornødenhederne og deres tilfredsstillelse 
steg, fordredes der et større plus, for at den samme lykkefølelse 
skulde opstaa. Derfor blev de ikke i toppen af samfundet lykke- 
lige, men maatte sætte alt ind paa, at «plusset» voksede efter en 
geometrisk progression; og forneden i samfundet følte de det paa 
grund af sammenligning som en stadig dalen, selv om de fik flere 
fornødenheder tilfredsstillede. 

Naar nu samtidig teknikens udvikling førte til, at den gamle 
religiøsitet smuldrede bort — man lærte nemlig at stole paa de 
tekniske hjælpemidler og ikke paa bøn; menneskene forstod, at 
fremtidens vej banedes ikke ved overnaturlige midler; men, saa- 
dan som Faust drømte det: Stind” ich, Natur, vor dir ein Mann 
allein, — saa forsvandt trods arbejdets religiøsitet Gud og salig- 


heden bort fra menneskenes sind, og derimod hjalp ingen apolog- 


etik, for den trængte ikke ind i sindene. Naar nu igennem aar- 
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hundreder kristendommen ved sin tale om salighed havde indpo- 
det menneskene en bevidsthed om en lykke, bestemt for dem, og 
tiderne førte med sig, at tilliden til denne lykke forsvandt, men 
kravet om lykke blev, saa forbitredes man. Det var ikke agita- 
torer, der fandt paa det, og trykkede det ind i menneskenes sind: 


- for sulten en tekst om Kanaan og Eden, for huslejen: veksler paa 
evigheden! Det følte man med forbitrelse, selv om man ikke sul- 


tede, — fordi lykken føltes dalende. Kernen i denne situation 
var noget uundgaaeligt: vi er udelukkede fra lykken, men vi vil 


have den. 


Saa sluttede man sig sammen i store organisationer paa den 
ene side, og de førte til store organisationer paa den anden side, 
hvilket efterhaanden har ført til en social teknik, saaledes at den 
enkelte arbejder og arbejdsgiver slet ikke har at spørge sin sam- 
vittighed ved nogensomhelst bestemmelse; de enkelte er ved disse 
store organisationsmaskiner kun maskindele. Dette præg paa livet 
greb om sig, og man kan stille, hvad man vil, op imod dette — 


ogsaa dette, man stiller op, bliver omformet til maskindele. 


Maskindelene i den store sociale maskine skal som andre maskin- 
dele være av staal: og derfor virkede denne sociale teknik ind paa 
sindene, og hjerterne blev forstaalede, og man opførte sig saadan, 
som man maatte gøre det, naar man skulde være maskindel. Saa 
var kampforholdene der, og saa fulgte det ene med det andet; det 
hele er en brutal teknik, som mennesketanken opfinder, der i 
videre og videre udstrækning dikterer, hvad der maa være, hvis 
man skal vinde sejr; det, der maa være, det skaber man, og denne 
logik er ubarmhjertig til at forstaale hjerterne. 

Hvad kan det saa nytte, at der bliver sluttet fred efter en 
strejke eller lockout! Vi har i Danmark blandt arbejderne et ord. 
der hedder at morakke, >: at arbejde saa ihærdigt man kan. Det 
at sige om en arbejder, at han morakker, er ligesaa forfærdeligt 
som at sige, at han er en strejkebryder. Metoden er umaadelig 


* tydelig: dersom en arbejder det, han kan, saa faar de, der staar 


uden arbejde. intet arbejde, og: dersom du understaar dig til at 
arbejde af alle kræfter, saa ved arbejdsgiveren, hvor meget der 
kan arbejdes i en time, og saa regulerer han satserne derefter. 
Der er god mening i det som kampmiddel: pas paa ikke at mo- 
rakke! — Men det er en absurd vending, det hele har taget. Hvad 
hjælper det, der sluttes forlig? Der er kommet en sindsretning, 
der paa en maade modvirker hele den moderne teknik ved en ny 
social teknik, der tilsigter at opveje det, der opnaaedes ved ma- 


-skintekniken. 
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Hvorledes bliver nu alt dette muligt? 

Jeg har gjort mig umage for allerede under denne redegørelse- 
at pege paa, hvad der er stormagten i denne udvikling. Det er 
logiken der har mennesket i sin magt, og bagved denne logik 
ligger der, hvad der i internationale forhold er overordendligt tyde- 
ligt, 2 ting: livsangst og magtvilje: man er angst for, hvad der 
vil ske, hvis man ikke bruger disse brutale hjælpemidler; og der 
er en magtvilje, der vil frem, og den, der vil et maal, maa ville 
midlerne. Naar vi altsaa skal nævne trolden ved navn — derved 
overvindes han desværre ikke — hedder han: Logiken i livsang- 
stens og magtviljens tjeneste! 

Det er dette, der tvinger menneskene med forstaalede hjerter til 
- at gøre en hel masse ondt, som ingen af dem nogensinde har ønsket. 
Ganske vist siger de om hinanden, at de er forfærdelig onde og vil 
vøre alt det onde, de kan — men det er ikke sandt; det er ogsaa et 
middel; saadan maa man sige: de ved godt, at det ikke er sandt. 
Hvad vil da dette sige? Det vil sige: det gode, som jeg vil. det gør 
jeg ikke, og det onde, som jeg ikke vil, det gør jeg. Da Paulus 
sagde disse ord, tænkte han paa et sjæleligt maskineri, der virkede 
dette; men ovenover dette har der nu dannet sig et nyt teknisk. 


samfundsmaskineri, hvor logiken i livsangstens og magtviljens tje- 


neste stiller et system op, der tvinger mennesker paa en ny maade- 
til at gøre det onde, som de ikke vil. 

Saa langt er det fra, at den tekniske udvikling kan siges at 
have overvundet det onde. 

De ser, det er en hel masse upersonlige, maskinmæssige ting, 
der sker; og nu forrykkes hele livet i den samme upersonlige, 
abstrakte retning, hvor systemet regerer menneskene. Saaledes: 
med hensyn til pengevæsenet. Det kan jeg desværre ikke skildre, 
fordi jeg aldrig har forstaaet mig paa finansvæsenet. (Undertiden 
har jeg tænkt at ville ansøge staten for at laane penge til speku- 
lation for at komme ind i dette system, men jeg har aldrig faaet 
det gjort!) Kun indser jeg, at der bliver en stadig større og større 
afstand mellem arbejder og kapital. Aktieselskaberne spiller en 
uhyre rolle i denne udvikling; og de var atter nødvendige, fordi 
tekniken krævede kapitaler, som ingen enkelt ejede! Men de har 
ført til, at under denne arbejdsform udfører tusinder og atter 
tusinder af mennesker ting, som de ikke har anelse om hvad 
betyder, og som ingen kan drage dem til ansvar for; hvor penge 
ikke har den opgave at være byttemiddel, og hvor kapitalen ikke 
har den opgave at være arbejdsforudsætning, men hvor det hele: 
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gaar ud paa at finde metoder til uden hensyn til arbejdet eller 
 arbejderne, uden hensyn til kreditorerne at skaffe saa mange penge 
som muligt ud af foretagenderne. Ja, det er ikke saa meget ud- 
byttet, det gælder, som det at kunne købe og sælge papirer med 
udbyttet kapitaliseret. OQvenover det hele findes et system af 
finansgenier, om hvilke man efterhaanden faar en mistanke om, 
at de trods alt det geniale ikke kan magte situationen, men selv 
er upersonlige hjul i maskinen! Om dem gælder det, som man 
spøgende har sagt om en dansk politiker: jeg tror, at naar det træk- 
ker sig til rette, ja saa trækker det nok ad den rette vej! Der er 
- kommet en ganske upersonlig pengeteknik, som ikke er moralsk. 
Men hver gang jeg taler om det, er jeg fuldkommen upraktisk 
idealist, som ikke forstaar det mindste af det hele!! — Under en 
saadan situation er der netop mulighed for, at det hele kan udvikle 
sig som en slags amoralsk teknik, der faar mennesket til at gøre 
det onde, som det ikke vil, og som det dog vil. 
Og dette griber videre om sig! Ogsaa det politiske statsliv dra- 
ges ind. Over hele verden er stemmeflerhed metoden for statens 
regering. Der spørges ikke om idealer, men om, hvad stemmefler- 
heden kan gennemføre, — og det gennemfører den, uden at der er 
 nogetsomhelst princip, hvorefter det hele gaar. Thomas Hobbes 
sagde meget rigtigt, at demokratiet var et aristokrati af talere. 
De regerer landet sammen med redaktører, om hvilke nogle formo- 
der, at de ved, hvad de vil, men om hvilke andre formoder, at de 
- heller ikke ved, hvad de vil! Saa trækkes der tov om, hvem der kan 
faa stemmerne, og saa kan man, hvis man kan faa flertal, gennem- 
føre de foranstaltninger, der i den sociale kamp kan gavne en selv 
- og ens eget parti. Der drives realpolitik, men det maa ikke siges; 
for den sande realpolitik er at sige, at det er idealerne, som det 
drejer sig om; — det er de bedste talere, som kan det! Ogsaa ideal- 
— erne bliver midler, og der er en bestemt teknik for, paa hvilken 
— maade de skal anvendes, baade i indre politik og i ydre politik, og 
- der er ingen grænser for, hvilken løngagtighed der kan udvises her. 
9 Det er jo bekendt, at under krigen havde kristendommen i væsen- 
: lig grad den betydning at vække angst for skylden og derved 
fremme et væld af løgne. 
| Og denne realpolitik, der smykker sig med ideale fraser, sluger 
flere og flere sider af livet. Der er nemlig i vide kredse en til- 
; bøjelighed til at tro paa, at staten kan hjælpe overalt. Vi har gen- 
 nemgaaet en udvikling i retning af statsmagt, som er ganske for- 
bløffende. Hegel har været meget klog, da han allerede i 1807 


brie mal nå 
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udtalte det saadan om kærlighedsbudet, du skal elske din næste 
som dig selv: Det udføres i sin rigeste og forstandigste skikkelse 
af staten, og i sammenligning hermed er den enkeltes indsats saa 
ubetydelig, at det knap er umagen værd at tale om det. Det er 
gaaet rivende fremad i den retning siden 1807; men det er en 
klog mand, som har kunnet forudse det. Altsaa: staten skal gøre 
det. Men staten bliver saa ogsaa straks en maskindel; thi alt hvad 
der er middel, bliver reduceret til maskindel. Som oftest er der 
ingen, der ved, hvad de egentlig vil, for de kan slet ikke magte det 
hele; der er kommet en teknik, som ingen længer kan overskue. 
Der blev en gang i begyndelsen begaaet en betydelig forsøm- 
melse. Naar en ingeniør faar med maskiner at gøre, der ikke vil 
makke ret, bliver han betalt for at finde fejlen! Nu! der er en 
social maskine, hvor mennesker er maskindele; paa et bestemt 
tidspunkt vilde denne maskine ikke makke ret; men de store 
ledere fandt ikke fejlen og fik den ikke rettet — men det fik de 
penge for!!! Nu er der ingen, der kan gennemskue det hele und- 
tagen en gang imellem den store mand, som baade kan beherske 
den rent tekniske teknik og den sociale teknik, politik, presse, 
finansverden, kort sagt det hele tekniske, og saa gennemføre sin 
vilje. Imod ham er alle de andre, fordi de hverken ved ud eller ind. 
magtesløse; og de beundrer ham. Men hvad skal saa den store 
mand gøre? Kan han raade bod paa de store lederes forsømmel- 
ser i fortiden. Hvis han ikke kan det, saa kan han jo ikke hjælpe 
noget. Det synes, at han maa være henvist til — hvis der skal være 
mening i det hele — at forsøge at faa statsmagten og dens midler 
til at arbejde med i det sociale spørgsmaal, saaledes at det løses. 
Jeg indser ikke, hvilken magt i verden, der skulde være i stand 
til at standse denne udvikling å retning af statssocialisme. Af en 
ganske bestemt grund: der er een eneste idé, der har tvangsmagt 
over mennesket i vor tid: retfærdighed skal være! Jeg vilde ønske, 
jeg kunde hjælpe til at udløse den energi, hvormed denne tanke 
har tvangsmagt — har det over alle de saakaldte lavere samfunds- 
lag og heldigvis ogsaa over mange andre. Saa længe der nu ikke er 
opdaget nogen maade, hvorpaa der under bibeholdelsen af det pri- 
vate initiativ kan skaffes retfærdighed, saa længe er alle ulemper, 
man kan pege paa ved statssocialismen, uden betydning; man kan 
ikke komme løs fra tvangen i den tanke, der har tvangsmagt! 
Og der er noget, der gør situationen endnu farligere. Man har 


opdaget, at staten kan ikke udrette det, man ønsker — staten er 


ikke mægtig til at tøjle kapitalen — af den simple grund, at sta- 


de 
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ten selv trænger til kapital. Da nu staten ikke kan gøre det, og 


- retfærdighed skal være, saa maa man skaffe den med vold: og 


atter dette er der tvangsmagt i. Man kan haabe, at det er noget 
forbigaaende; men det er det ikke; for der er atter deri logik i 
livsangstens og magtviljens tjeneste. 

Og der er én fare til ved, at det hele bliver lagt over paa sta- 
ten. Jeg har undertiden oplevet, at konkurrenter kom mindre godt 
ud af det med hinanden; og dersom erhvervslivet samles med sta- 
ten som midtpunkt, vil staterne optræde som konkurrenter; og 


der er atter sandsynlighed for, at de vil komme mindre godt ud af 


det med hinanden. Denne udvikling, der uvægerlig fører til krig, 
vil trods alle forsøk paa at skaffe fred i verden gaa sin gang. 


- Det der nu skaffer ufred er, at staten og erhvervslivet er blan- 


dede sammen. Det er økonomiske goder, der føres krig om: kul, 
petroleum; ja, og saa faar man aviserne til at skrive, at det er 
nationale spørgsmaal. Aviserne skriver det, og folk tror det, fordi 
de ikke ser pengeinteresserne bagved som primus motor i det hele! 
Enhver sammenblanding af stats- og erhvervsliv rummer krigs- 


fare. Derimod vil Folkenes forbund være et ypperlig middel!? 


Jeg tvivler! for der er en logik, der er stærkere end noget andet: 


- saasnart et middel er opdaget, reduceres det til maskindel med en 


ny teknik. Man vil straks spørge: hvorledes bærer mit land sig 
ad med at faa saa meget magt som muligt i Folkenes forbund? 


Man kan gøre, hvad man vil, denne tekniske logik vil efterhaanden 


på 
i 


underlægge sig det hele og reducere alt til upersonlige maskindele, 


som en gang imellem mennesker, der vil noget, kan magte. Det er 


én del af verdens ulykke. 

Nu kan man jo sige, at i idealerne rummes religiøse kræfter. 
Menneskeslægten ejer disse kræfter. Kan de ikke hjælpe? 

Her er jeg fuldkommen paa det rene med, at menneskelivet 
overalt rummer religiøse værdier; «han er ikke langt fra nogen af 


+08. thi i ham lever og røres vi», enten vi forundres over Guds stor- 
hed i naturen, eller vi overfor fædrelandet i de onde dage bliver 


saa usigelig smaa, og det da dog er os det stolteste af alt at være 
det ringe skud, der tjener stammen; der er religion i arbejderens 


: kamp for retfærdigheden, og der er religiøsitet i forholdet mel- 


Jem mand og kvinde, saadan at dette paa en gang utilnærmelige 
og vidunderlige svarer til Otto's beskrivelse af «das heilige» i for- 
holdet overfor Gud, der paa een gang bringer rædsel og jubel; der 


er religiøsitet ogsaa i det videnskabelige arbejde og i kunsten, 
saadan som det føles: «Ja, das ist das rechte Gleis”, wenn man 
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nicht weiss, was man denkt, wenn man denkt; Alles ist als wie 
geschenkt». 

Men alt dette hjælper ikke, fordi denne religiøsitet har en dob- 
belt virkning: for det første helliger den kampen! Der er jo ingen 
grænse for, hvilke midler det er tilladt at bruge, naar kampen 
ikke gælder ens eget private jeg, naar det gælder det, der er meget 
mere end jeg, enten det saa er fædreland eller social retfærdig- 
hed. — For det andet vil det her gaa, ganske som vi før har talt 
om, at alle disse idealer atter bliver dele i maskineriet, fraser, man 
benytter, midler for selvets vækst, og det atter med den nødven- 
dighed, der ligger i logiken i livsangstens og magtviljens tjeneste. " 

Og hvad kan det saa nytte at gaa til videnskaben med dens 
idealer; den vil jo kun sige os, at her er en stoffets verden, og i 
en afkrog af den findes en lille draabe: jorden, og paa dens over- 
flade noget organisk liv, og i en af dyrearterne noget, som kaldes 
kærlighed, noget næsten ligesaa fint som bruset i et vandfald, men 
den kan ingenting udrette i stoffets store verden — — og hvem 
skulde kunne sige videnskaben imod, naar den siger det? 

Og kunsten er mere og mere bleven et fristed fra livets virke- 


lighed; man har for længe siden glemt Schillers ord til kunstnerne: 


«Der Menscheit Wiurde ist in Eure Hand gegeben, bewahret sie!» 
Nu er kunsten et sted, hvor man flygter ud i en verden udenfor 
virkeligheden, og hvor man faar den hvile, man søger, idet man 
indbilder sig frihed i en verden, hvor frihed er hørt op. 

Alt dette betyder, at denne menneskelige religiøse idealitet styr- 
ker logiken i livsangstens og magtviljens tjeneste, dels ved ind- 
vendig fra at hellige den og dels ved i vide kredse at lade idealerne 
blive benyttet som paaskud, som midler, som fraser. Romain Rol- 
lands bog om Ghandi skildrer gribende dette tragiske i forholdet 
mellem idealisme og realpolitik. 

De spørger saa, om kristendommen da ikke kan give den indsats 
i alt dette, der frelser kulturen fra det onde. Nu! der er jo ikke 
tvivl om, at kristendommen i kulturens historie har givet styrke, 
har virket befriende. Naar man i vor kultur giver den enkelte 
menneskesjæl dens frihed, skyldes det kristendommens tale om 
sjælens værdi: «Hvad gavnede det et menneske, om han vandt den 
hele verden, men maatte bøde med sin sjæl»; saaledes virker kri- 


+ Fordi der endnu er religiøs klang i fraserne, kan de virke; og fordi 


religiøsiteten tager af, naar Gud er bleven borte, tør man bruge dem 
som midler. 
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stendommen uden noget som helst program befriende i forholdet 
mellem mand og kvinde, mellem stat og undersaat, mellem herre 
og træl, mellem den enkelte og traditionen. Men samtidig har 
kristendommen mistet sit tag i menneskers indre; og de frie er 
ikke længer frie kristelige personligheder, men fri atomer, der 
netop egner sig til at være maskindele, hvad de ikke gjorde den 
gang, da de i livet selv med myndighed var blevet anvist deres 
plads. — Det befriende i kristendommen er medvirkende i de op- 
løsende kræfter! Vi har faaet en saakaldt kristelig kultur med 
- kristne former! Men naar kristendommen samtidig i det indre 
har mistet sit tag over mennesket, saa faar vi et samarbejde mel- 
lem mand og kvinde, hvis umoralske følger er forfærdende; saa 
faar vi en godgørenhed, som synes kristelig, men som borttager 
det, der skal vække arbejdsenergien; saa faar vi mellem de frie 
menneskeatomer de kampforhold, som vi netop har skildret. 

Under disse forhold er det et spørgsmaal, der paatrænger sig 
os: er der da en grundfejl? har vi forfalsket kristendommen? Man 
maa næsten sige, det vilde være en glæde, hvis vi kunde opdage 
det! Hvis et menneske er kommet hen, hvor vejene synes lukkede, 
er der egentlig kun et, der kan glæde ham: hvis han kan finde sin 
egen fejl; saa er der en vej frem; det andet gør blot modløs; men 
at finde fejlen frier fra modløshed. Det bliver for mig saa levende, 
naar jeg tænker paa Kierkegaards paastand om det nye testa- 
mentes kristendom, der ikke er til! Var der maaske den sandhed 
«deri, at vi har forfalsket kristendommen? Er det grunden til, at 
vi ikke har de kræfter, som verden nu trænger til? 

Nu ved jeg jo, at en hel del af den moderne teologis tilhæn- 
gere vilde give Kierkegaard ret, Det nye testamentes kristendom 
er ikke til, — og tilføje: og den skal heller ikke være til; det kultur- 
fjendske i det nye testamente skal vi ikke genskabe. Den maade 
at tage det paa, spærrer efter min mening vejen; vi maa hugge 
- jgennem det, vi maa have en revision af forholdet mellem kristen- 
dom og kultur og spørge: hvor er fejlen? for den er der!!! 

Det jeg har sagt om kulturens brist, har hjulpet mig selv til 
at pege paa, hvor jeg synes, at fejlen er. Jeg har med flid lige- 
som hamret ordene ind i os: den ved religiøse idealer styrkede 
logik i livsangstens og magtviljens tjeneste. Denne trold over- 
vindes ikke, ved at vi nævner Kristi navn. Det er Gud, der ind- 
vendig fra skal overvinde trolden. Ved vi ikke det, ved vi ikke, 
hvad vor tid trænger til. 

Med et spring spidser jeg det hele til ved at overflytte den 
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kristne tros indhold fra en dogmatisk til en etisk formulering; 
begge siger det samme. 

Naar Johannes skal sige, hvad den tro er, der overvinder ver- 
den, siger han: hvem er den, der overvinder verden, uden den, 
som tror, at Jesus er Kristus, Guds søn. Det er noget dogmatisk; 
dette dogme skal overflyttes, saa dets etiske indhold bliver klart. 
— Jeg tror, at naar jeg ser Ham ind i hjertet og indvendig fra 
gennemtrænges af den hellige kærlighed. der bestemte hele Hans 
liv, staar jeg ansigt til ansigt med den almægtige Gud. Dersom 
jeg ikke tror det, tror jeg ikke, at Jesus Kristus er Guds søn; saa 
er det papegøjetale; thi et menneske tror kun det, han har mod 
til at leve ud af i livets alvor. Hvis jeg siger, jeg tror, det er 
heldigt at købe 4 pct. obligationer og har pengene, men alligevel 
ikke køber dem, formoder menneskene med rette, at jeg ikke har: 
troet det, jeg siger! At denne tro maaske er en indbildning, og at. 
mennesker med grund kan formode det, fik være det samme; men 
Han, som ser i løndom, ser ufravigelig, at den kristne tro er ind- 
bildning, dersom jeg ikke lever ud af den. Man tror kun for alvor 
det, man i livets alvor har mod til at leve ud af — troen er livs- 
forholdet til det, der er livets kerne. 


Altsaa: dette er troen i etisk betydning; og denne samme tro 


er nøjagtig den modgift, den Overvinder af trolden, som vi trængte- 
til. Det var logiken i livsangstens og magtviljens tjeneste, som 
var trolden; og det er den, som denne tro, jeg skildrede, sejrer 
over. Den sejrer over magtviljen; den har kun een vilje: at leve 
udaf den Gud, der er traadt den imøde i Jesus Kristus; den sejrer 
over livsangsten, fordi den er uendelig tryg i den uendelige kær- 
lighed, den lever å. 

Altsaa: den absolutte afhængighed overfor Gud har 2? sider: 
ubetinget lydighed og ubetinget tryghed, netop de 2 sider, som 
overvinder magtviljen og livsangsten. Men man kommer ikke til 
den tro ved nogetsomhelst overvejelse. Det er overordentlig let 
at gøre Dem det klart! 

Det der har magten i verden, det er kanoner, penge, intriger, 
de store masser, pressen og løgnen, det er ikke kærligheden; den 
har slet ikke magt. Men den kristne tro tror, at den i Jesus Kri- 
stus aabenbarede kærlighed har al magt, og lever derfor udaf den; 
kun et spring fører derhen. Hvorledes skulde ogsaa logiken over- 
vindes ved logik? den overvindes kun ved et spring med risiko for 
livet, et spring ind i noget dybt ydmygende. Ja, det rummer en 
dyb ydmygelse for enhver, der bare i fantasien staar overfor det 
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spring. Det rummer den dødelse, som Paulus taler om: vi er døde 


-0g vort liv er skjult med Kristus i Gud. Kierkegaard udtrykker 


det saaledes: opgaven er at forholde sig absolut til det absolutte 
formaal for livet, til Gud og hans vilje, relativt til det relative; 


men ulykken er, at alle mennesker i forvejen forholder sig absolut 


til det relative. Derfor har logiken i livsangstens og magtviljens 
tjeneste den store magt. Dersom altsaa et frelsende gudsforhold 
skal komme i stand, maa der ske en overskæring af de baand, hvor- 
ved vi i forvejen er bundne absolut til det relative. Først saa kan 


det komme i stand: absolut til absolut og relativt til relativt. 


Få 


Dette vil forekomme mange at være en prædiken om askese; 


men det er ikke tilfældet! Alle de religiøse humane værdier detro- 


niseres ved de kristelige, men det er ikke sandt, at værdier mister 


i værdi ved at detroniseres. Lad det være en ung mand, for hvem 


penge hidtil har været livets største værdi; nu gaar han hen og 


bliver vidunderlig forelsket, og pengene detroniseres i værdi; men 
det er vel muligt, at de nu faar langt større værdi, hvis de da kan 
bruges til at gøre hende lykkelig! 

Det 'er en tankefejl at udlægge dette som askese! 

Fra et af Nyborgmøderne husker nogle af Dem maaske, at jeg: 


- formulerede forholdet saaledes: kristendommens forhold til kultu- 
ren er ikke negativt og heller ikke positivt, men i første omgang 
polemisk, i anden omgang positivt; og indfører man det positive 
uden det polemiske, virker kristendommen opløsende. 


Det, verden trænger til, og det, vi trænger til, er en kristen- 


dom, der indeholder dommen over hele det religiøse menneskeliv, 


som det er i sig selv. Der er dom over det fra Kristi kors. Dette 
gælder hele det religiøse liv. Hvorimod Gud efter dommen har 


- indført nye nærende transcendente kræfter, der netop har et ud- 


spring, der er højere end alt, hvad menneskelivet selv kan produ- 


 eere af idealitet. Dette er vigtigt at lægge mærke til for os, der 
staar overfor en tid, der netop vil leve livet ud fra religiøse 


idealer, som menneskenaturen i sig selv har. Det centrale i den 


gammeldags kristendom, dommen og en transcendent verden, kan 


ikke opgives. 


Der er eet endnu, som vi maa tale om, fordi nu ser det ud, som 
om vanskelighederne var overvundne; det er de ikke! De kommer 


igen, saasnart spørgsmaalet bliver om forholdet mellem det at leve 


ud af kærligheden, aabenbaret af Kristus, og magtens anvendelse 


for at skaffe ret. 
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Man har nok vidst det, men man har ikke faaet fat i dets om- 
fattende betydning: grundbetingelsen, den eneste betingelse af 
ydre betingelser, betingelsen for, at der skal kunne leves et kær- 
lighedsliv i verden, er, at de ordninger, hvorunder livet leves, er 
retfærdige. Lad verden være uretfærdig og præk kærlighed! det 


hjælper ikke. Altsaa: det er eet, som de, der vil opbygge en kær- 


lighedens verden paa jord, maa ville: nemlig: retfærdighed i ord- 
ningerne. Derfor synes det, at der maa bruges magt; men saa har 
vi hele spillet gaaende igen. Indrømmer man, at der maa bruges 
magt for at gennemføre retfærdigheten, synes intet at kunne 
standse den udvikling, hvor magtanvendelse kan træde og vil 
træde i det ondes tjeneste. 

Jeg vil standse ved vanskeligheden hellere end ved skin føre 
ud over den! 

Hvis kristendommen skal give den indsats, den skal, bliver der 
saa vidt jeg kan se 2 arter af kristendom: een, som siger til sig 


selv: Jeg vil være trofast i at leve ud af det hellige kærlighedsliv, 
som er aabenbaret af Jesus Kristus, og ingen logik skal tvinge mig 


ud af det — saa jeg ved, hvor jeg vandrer hen. — Jeg kan ikke 
forestille mig, at et menneske, der tænker saaledes, kan handle 
ud af det uden med tung samvittighed: Havde jeg ret til at bringe 
«dette offer paa menneskers vegne, som jeg slet ikke havde 
spurgt om det? Det vil de ufødte slægter, som kommer under 
fremmedaag, spørge mig om. 

Paa den anden side vil der være en kristendom, der forstaar, 
at grundbetingelsen for, at kærligheden kan leves paa jorden, er, 
at ordningerne 'er retfærdige, og derfor sætter den alt ind paa 
dette. Saa bruger den magt i rettens tjeneste; og saa er det uund- 
gaaeligt, at alt det onde kommer med. Derfor ser vi ogsaa disse 


mennesker gøre det med usigelig tung samvittighed; for de aabner 


jo døren for alt det onde; og der er ingen grænser. De lægger 
mærke til mange ting: For det første kan man ikke vide, hvor 
retten er. I Tyskland var alle fuldkomment overbeviste om, at de 
havde den soleklareste ret. Intet folk vil i fremtiden gaa i krig 
uden den fuldeste forvisning om at have ret; men det betyder 
intet. Det skal kristne vide! For det andet er der det, at om der 
er faa, der fører kampen for retfærdighedens skyld, vil der være 
mange, for hvem retfærdigheden er et paaskud, og det er dem, der 
kommer til at bestemme, hvordan sejren skal anvendes; og saa kan 


idealisterne se til, om de kan forsvare, at de ragede kastanjerne 
af ilden for de andre. 
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Der er saaledes indre lidelse ad begge veje. Vor tid trænger 


. ikke til konfusionsmagere. Ved vi ikke, hvor vejen gaar, har vi 


ganske stille at leve under den lidelse, at vi ikke ved det, og sige 
det til Gud. 

Ved saadanne menneskers — de der har de brudte hjerter for 
Gud — ved deres arbejde for retfærdighed er der jo den ejen- 
dommelighed, at de har den indre trang til altid at finde uretten 
hos sig selv, ydmyge som de er for Gud. De har vundet den over- 
legenhed, som bestaar i at være sin modparts bedste forsvarer, som 


- Kierkegaard har defineret overlegenhed. Derved vil de omtalte 
-vanskeligheder blive mindre. 


Men netop naar der er indre lidelse ad begge veje, naar begge 
slags kristne handler med tung samvittighed, kan aandens enhed 
bevares trods uenigheden. 

Jeg er nu færdig med dette vanskelige emne og haaber, at de, 
der har tænkt over det, vil føje til, hvad jeg personligt er ude af 
stand til at vinde klarhed over — og vil paa anden maade kaste 


- lysiover det. 


Jeg tror, jeg har sagt saa meget, at det kan begrunde den paa- 
stand. hvormed jeg vil slutte: det eneste, der kan redde kulturen 


— fra at gaa sin undergang imøde, er en indsats af kristendommen 


af hidtil uanet omfang og af bidtil uanet dybde, hvor navnlig det 


3 polemiske, det kulturkritiske, dommen fra Kristi kors, kommer til 


sin ret. : 
€ Eduard Geismar. 


DISKUSSIONSINLÄGG 


PÅ NORDISKA STUDENTMÖTET I TRONDHJEM EFTER 
PROFESSOR E. GEISMARS FÖREDRAG. 


(Nedskrifvet efteråt). 


Det år icke möjligt att öppna denna diskussion utan att fram- 


båra ett varmt tack till inledaren. Hans tal har gripit hjårtat 


kn ke 


och skapat klarhet för tanken. Mitt inlågg afser icke polemik 
utan vill endast komplettera den gifna framstållningen från en 
beståmd synpunkt. 

Vi hafva stållts inför mekaniseringens ohyggliga drama och 
inför de intressemotsåttningar, som dår kåmpa. Striden skulle 
ieke hafva blifvit så brutal, om vi haft sammanbindande. inre 
kultur.. Det tragiska i vår situation år, att samtidigt som intresse- 
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konflikten våxer i det yttre, synes det brista på hvarje punkt i 
den inre kulturen. Mången har i detta låge frestats hårdt till 
tvifvel på Guds allmakt. För mig har det varit en tröst att tånka 
på, att Guds allmakt år både fråmjande och håmmande. Gud 
låter kulturen gå sönder, då den icke vill låta sig leda af honom. 
Äfven så uppenbarar han sin allmakt. 

Om vi undantaga den strångt exakta vetenskapen med dess 
rena konstaterande af faktum hvilar f. 6. all kultur på stånd- 
punkistagande. 

«Immer wieder, wenn wir sinnen 

fållt die Welt in wilde Stucke 

immer wieder, ticf von innen 

fiilgen wir die sehöne Bricke». 
(Dehmel). 


Allt klarare arbetar sig denna sanning fram i det modårna. 
tånkandet. Det år icke blott moralen, som hvilar på ståndpunkts- 
tagande utan åfven råtten, historiebetraktelsen, uppfostran o. 8. V. 

Denna insikt öppnar för oss ett stort alternativ, inför hvilket. 
vi måste vålja radikalt. Ja valet gåller lif och död icke blott — 
för oss personligen utan åfven för vår kulturvårld. Valet gåller 
hopplös anarki i vårdenas och idealens vårld eller ett beståmdt 
ståndpunktstagande utifrån en religiös öfvertygelse. Ett studium 
af det modårna kulturlåget visar oss, huru upplösningen hår öfver- 
allt pågår. Den enhetliga historiebetraktelsen bristar. Ja vi våga 
satsen: utan uppenbarelse ingen historia — på sin höjd historier. 
Det finnes intet mått för stort och smått, för framsteg eller till- 
bakagång. Hela historien blir endast ett naket, dödt, intresselöst 
kvantum af fakta. 

På samma sått i etiken. Utan uppenbarelse, ingen enhetlig, för- 
pliktande moral. På sin höjd, rasmoral, nationell moral, klass- 
moral osv. Men åfven dessa enheter skola upplösas. Hur långt 
man på sina håll kommit visar ett yttrande af den ungerske arbe- 
tarledaren Bela Kun i folkförsamlingen: «Jag har alltid sagt 
mina kamrater, att jag hvarken kånner till moral eller omoral. 
Jag kånner bara två ting: det som år nyttigt för proletårerna och 
det som år skadligt och jag förklarar det vanhederligt att såga. 
sanningen till borgarna, om den år oförmånlig för proletårerna». 
Att man praktiserar sådanna låror år tyvårr i olika låger ej 
ovanligt. 

Allt verkligt sammanhang skapas inifrån ur en öfvertygelse, 
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som griper hjårtat. Viker den inifrån sig uppenbarande enhets- 
makten undan, då triumferar relativismen, som i sin tid för till 
kulturdöden. 


* 


Mekaniseringens process börjar nu genomtånkas och genom- 
lysas. Reflexionen hjålper oss någon smula ur dess våld. Men 
viktigare år, att vi finna ett grundvårde, som ej blott uppenbarar 
sig såsom tanke utan såsom inspirerande makt — ett konkret 
grundvårde. Det finns i vår historia intet mer samlande grund- 
vårde ån det som till blods uppenbarades på Kristi kors — intet 
| högre. intet mer vinnande. Utifrån den ståndpunkt, som år ut- 
tryck för hjårtats gripenhet af den korsfåste, skall en ny kultur 
uppbyggas. Mången skall finna uttrycket paradoxalt. Det skall 
för en kommande slåkt bli mer förtroget. Vi bekånna oss till 
 tron på en ny korsets kultur. 

Under det att den sekulariserade kulturen skall gå mot allt 


 -större splittring i en vårld, dår relativismen skall sönderfråta alla 


sammanhang och sammanhållande vården och ideal, skall en dristig 
- kristocentrisk kultur gå mot innerligare samling och alltmer cen- 
tral inspiration. 

Dock under en förutsåttning att vi förstå situationens allvar, 
fruktansvårda risk och underbara möjligheter. Lårostrider och 
kåttardomar hafva aldrig medfört någon vålsignelse i Kristi kyrka. 
Mindre ån någonsin duger det att i denna våldiga tid söndra 
Kristi församling genom att draga grånserna omkring lårjunga- 
skaran för snåft. *Det år vår plikt att i denna tid hålla samman 
omkring korset och den korsfåste. Den som vill få kraft och lif 
i korsets nårhet skall icke trångas undan, åfven om han icke 
kan ge klart besked ifråga om tolkningen af hvad han upplefver. 
I den yttersta domen blir det icke fråga om huru vi tånkt utan 

om huru vi handlat, drifna af Kristi Ande. Vi skola i våra domar 
ieke söka vara «kristligara» ån Kristus sjålf i slutdomen. 

Hår har ungdomen en sårskild plikt och mest den akademiska 
ungdomen. Tyngst hvilar kanske ansvaret på Nordens akademiska 
ungdom. Vi skola icke låta oss dragas in i de gamlas stridig- 
heter och partivåsen. Vi skola hålla obrottsligt samman kring 
den lefvande Kristus med våra ansikten vånda mot den uppgift, 
som våntar oss. att bygga upp ett kristet folklif, dår den nya 

— måinniskan finner den goda moderjord, hon behöfver för att våxa 
— upp efter Guds bild. 
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Det år icke nog att såga nej till en gammal kultur, vi måste 
våga tro på verkligheten af en ny. Hvilka skulle orka tro på det 
nya om icke unga kristna månniskor. 

Långtan efter detta nya, denna nya kristna enhetskultur, bryter 
fram öfverallt i vårlden. Vittnesbörden hopa sig från de senare 
åren. Endast ett ord af Verner von Heidenstam skall hår anföras: 
«Mörkret, ångesten våcker upp de gamla religiösa frågorna. De 
besvaras ej med att religiöst förenklas till from sedelåra för 
månsklig sammanlefnad. Den religiösa kånslan kråfver en vårlds- 
förklaring, stor, fri, stödd på tidens hela vetande». 

Arbetet i denna nya kultur skall ej drifvas af maktvilja och 
lifsångest utan af salighet och vilja till tjånst. 

Jag fick en vision af detta arbete, då jag nyligen åter låste 
Augustinus. Det grep mig att låsa, huru han i brinnande bön 
förberedde sig att lösa det filosofiska tidsproblemet. Bönen löser 
inga tankens problem — endast tanken. Men i bönen samlar sig 
den troende, i bönen blir han våsentlig, i bönen ståller han in i 
sig i det innerligaste och universellaste sammanhang, och ur denna 
innstållning griper han sig an åfven med den rent teoretiska 
uppgiften. Så skapar en månniska totalt — ur helhet till helhet. 

Så skall det arbetas i den kommande kyrkan. Och kyrkan 
kommer alltjåmt. Kyrkan år framför oss. 


Manfred Björkquist. 


TETTERE teg 
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HVAD TRO VI EGENTLIGEN OM GUD? 
(Föredrag på Nord. Studentmötet i Trondhjem 1924.) 


Platon går på ett stålle kritiskt till råtta med den, som inlåter 


sig på försöket att orda om «det högsta». Ingen, som tar sin 
sak på allvar, menar Platon, gör detta, och gör han det, menar 


han ej allvar. Dårmed fåller Platon en dom över all teologi, 


som förtroligt och ingående talar om Guds våsen och egenskaper, 


som kånde den Honom båttre ån varelserna och tingen i ånd- 


å lighetens vårld. 


Jag vill icke heller inlåta mig på försöket att teckna en all- 


 mångiltig, åskådlig gudsbild, utan endast ange en för tanken 


gångbar våg att nårma sig det gudomliga livets våsen, och det 
måste betecknas som en religiös vinst, redan att man inser nöd- 
våndigheten i att avstå från den gamla dogmatikens förmenta 


 ingående gudskunskap. 


Icke så, som om vi skulle kunna undvara månskliga bilder 
och förestållningar om Gud. Men dessa åro likt allt annat i denna 
våxlingarnas vårld underkastade förvandling: en gång sanna 
kunna de bli osanna uttryck för gudsuppenbarelsens innebåll. 
De bli stundom också så utnötta i den månskliga sammanlevna- 
den och det religiösa språkbruket, att de icke långre vilja gå 
andens årenden och meddela ett djupare innehållen. Men att skapa 
nya ord och symboler för det religiösa livets innehåll år en vansk- 
lig sak och kanske beror deras otillråcklighet att uttrycka Guds 
liv åven dårpå, att de åro koneipierade på ett alltför ytligt djup 
i månniskolivet. Så år det kanhånda möjligt, att den øårlek man 


tillskriver Gud, icke ens tåeker den djupaste kårlek, på vilken 
 månniskolivet låmnar prov. 


Man bör dårför kanbånda först av allt undersöka månnisko- 
livets djupaste våsen och akter. Jag vill också taga denna ut- 
gångspunkt och via frågan: vad tro vi egentligen om månniskan? 
komma över till mitt åmne: vad tro vi egentligen om Gud? Jag 
anknyter dårvid till den evangeliska kristendomens tal om fråls- 


ningen såsom en personlig gudsgemenskap, ett möte mellan en 
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miinsklig person och en personlig Gud. Ligger det något riktigt 
i detta talesått, som lått kan bli en lek med ord eller förbundet 
med mytologiska förestållningar, så måste «det personliga» så 
fattas, att i detsamma kan rymmas såvål Kristi person och våra 
personer, som Guds eget liv. Men å andra sidan få vi icke glömma, 
att varje fördjupning i det kristna livets historia har varit för- 
bunden med en dom över det blott månskliga. Det «personliga», 
varom hår år fråga, måste alltså fattas såsom det sedligt kvali- 
ficerade personlighetsliv, genom vilket månniskan höjer sig från 
det lågre månskliga, det onda, till ett högre andligt liv. 

I de ideella livsåskådningarnas historia stå tvenne uppfattnin- 
gar emot varandra i fråga om det «andliga» och det blott «natur- 
liga» i månniskan, tvenne uppfattningar, som också dela kristen- 
domen i två hålfter: det typiskt antika förestållningssåttet, som 
behandlar månniskan som ett delbart ting och betraktar anden 


sjålv som en finare materia — ett betraktelsesått, som alltfort 


gör sig brett — och det «personliga» eller «historiska», som fat- 
tar livet såsom verksamhet och levande aktivitet och med sin 
distinktion mellan «kött» och «ande» åsyftar hela personen sjålv, 
instålld i den ena eller andra rörelseriktningen, viljeriktningen. 


I det jag ståller mig på den sistnåimnda ståndpunkten vill jag | 


försöka karaktårisera den egendomliga «rörelse» och aktivitet, 
som kånnetecknar personlighetens liv. Huru skola de livsakter 
vara, som fördjupa individens liv, göra det friare, rikare, starkare? 
Bland dem som erbjuda sig som vågvisare till ett sådant liv, 
hånvisar jag till tre av erkånt stora mått: Luther, Kant och 
Nietzsche. För alle tre år den fria sjålvståndiga personligheten 


ett huvudord. Hos alla tre står det djupast månskliga i sam- 


manhang med det gudomliga i den mån de kånna ett sådant. 
Alla tre enas ock ett visst stycke om vågen till personlighet och 
gudsliv: «den som mister sitt liv, han skall finna det». Varken 
Nietzsche eller Kant kunna dock för sina månniskoideal göra 
allvar av detta «mistande». Intet dera kan avstå från att håvda 
sig sjölv och beskåda sin egen förnåmhet, godhet och dygd. Men 
den kristna trons månniska uppger i sin tro sitt allra innersta, 
«mister» åven sin godhet. 

Så mycken tro, så mycket «mistande» av livet — så mycket 
personlighetsliv, så myceken kristendom — åven utan det kristna 
namnet. Men denna månniskans djupaste livsdrift, som icke år 
«kamp för tillvaron» utan «vilja till offer» och sjålvutgivelse, 
kan förverkligas endast dår det för tron öppnar sig ett fvl 


| 
| 
| 
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vilket månniskan kan bringa «mistandets» offer. Och detta liv 
upplever den kristne på en gång som «salighet» och «lidande». 
Han vet redan på tröskeln till detta liv, att han har att vålja 
mellan ytligheten och allvaret, mellan «lusten» på livets yta eller 


| lidandets «salighet» i ett djupare livsskikt; vidare, om han skall 


fortfara att blott med yttersidan av sin tillvaro stå i gemenskap 
med medmånniskorna, eller om han skall vilja att möta dem på 
ett större djup, dår han står i ansvar åven för deras liv. Och 
han kan icke kalla den makt, som vill draga honom in i detta 


liv, med något annat namn ån kårlekens. Ty han ser, att når 
den ieke sparar på lidandet, så år det för att göra honom sjålv 


till en vårdefullare månniska och för att stårka den gemenskap 


och solidaritet, som råder i det personliga livets djup. Ty varje 
steg in i allvaret, ansvaret och skulden år ett genombrytande av 
individuell isolering till ett personligt enhetsliv. Trons steg in i 


Guds kårlek år alltså att gå in i det hemliga försoningsliv, som 
icke sparar på lidandet och kampen för att föra månniskor till 


- besinning, allvar och djup, att gå in i ansvaret, synden och skul- 


den och så bli månniskorna till dom och uppråttelse. Dårför år 


- tron innerst ett med kårleken, som ingenting annat år ån att i 


tro gå in i ett djupare livsskikt, dår vi alla mötas i Guds kårlek, 
men också i ansvar och synd och skuld. Det finns dår ingen 


gråns för kårleken, men icke heller för ansvaret och skulden, 
ty slåktets skuld år den enskildes. Men dårför stå också för den 


- individuella personligheten obegrånsade möjligheter öppna. Hans 
- ingående i det personliga livets enhet och gemenskap utplånar 


jeke hans personliga individualitet, utan år just vågen till dess 


å håvdande. 


Eller år det icke hårom Jesu liv vittnar? Det personliga i hans 


- liv, som griper oss, Kristi ande, det år just detta i en oåndlig 
- rörelse inåt befintliga liv, som icke tvekar att betråda de outtöm- 
liga möjligheternas våg till de djupaste skikten i månskligt per- 
| sonligt gemenskapsliv. Och det vore att alldeles missförstå det 
- personliga livets art, at så tala om Jesu «syndfrihet», så fåsta 
— miinsklighetens synd och skuld vid honom, som vore den 
honom blott något yttre vidhångt och något hans person egent- 
- ligen ovidkommande. Det år personligen med skulden betyngd, 
som han går lidandets våg in i döden — dårför att han går trons 


och kiårlekens våg in i det djup, dår solidaritet råder i ansvar 


och synd och skuld, dår em står för alla och alla för en. Det år 
ieke dårför, att han år utan skuld, som han år den större och 


Kirke og kultur. XXXI 


dDl4 KIRKE OG KULTUR 


starkare personligheten utan tvårtom dårför, att han fått kår- 
lekens makt att båra den större personliga skulden, gå in under 
den, stållföretrådande, lidande. 


Är detta «det personliga» och år det detta, som kånnetecknar 
personligheten: att mista livet i tro och kårlek, att gå in i all 


varet och solidariteten i synd och skuld, år det detta, som kånne- 
tecknar åven Jesu personliga liv och skall livet i hans gemen- 


skap betecknas som personlig gudsgemenskap och delaktighet 1 


juds eget liv, så år dårmed också något litet sagt om vad vi 
tro om Gud. Kårlek — men en sållsam kårlek mått efter mån- 
niskomått! Mått sårskilt efter den flacka moderna kårleks- och 
vålfårdsmoral, som av månpniskan icke kånner mer ån hennes 
soceiala varelse. Och dock år det han, som djupast fått lida under 
denna kårlek, som lårt oss att om den anvånda fadersnamnet. 
Når den moderna s. k. kulturmånniskan inför samtidens olyekor 


hånfullt efterlyser Guds kårlek, så år det dårför, att hon år barn V 


av en kultur, som icke kånner några andra vården ån ytans. Vi 
kristna i det stora vårldskrigets tidevarv ha lidit skeppsbrott 
med vår kristendom dårför, att vi aldrig i tanke, vilja och liv 
tillågnat oss den kristna kårlekens våsen. Den kårlek med vilken 
vi skola ålska vår nåsta, år Åristen så långt den drager in Guds 
eget kårleksliv i vårlden. Men vad år Guds kårlek? Vart syftar 
den? Vad vill den? Den vill först av allt sjålarnas råddning ur 
andlig förkommenhet. Den vill personligheter. Den år en för- 
låtelsens kårlek till syndiga månniskor. Gud håller så stadigt — 
det våsentliga månniskovårdet i sikte, att Han icke skonar livets 


yta. Gud år en kårlek, som naglar fast den ålskade vid korset 
— just dårför att Han ålskar honom! Ståll dig på någon annan — 
utsiktspunkt, når du ser ut över livets rörelse ån den från vilken — 
Gud stråcker sina hånder efter evighetsvarelsen i månniskan, och 


du skall förtvivla och taga anstöt av den «hårdhet», som krossar 
och slår och förskråcker i livets periferi och ytligare skikt, den 


hårdhet, som dödar det liv, som skall tjöna det personliga och 
eviga. 


Omkring det eviga i månniskan grupperar Guds kårlek, såvitt 
vi kunna skymta den, de materiella vårdena. Den erkånner icke 
den moderna kulturens frågestållningar för samhållets gestalt- 
ning. Den år konservativ och radikal på samma gång. Den 


frågar först av allt efter ett: hur komma sjålarna till hjålp? 
Den ser med andra ögon ån den, som talar den allmåinna mån- 
niskokårlekens och solidaritetens språk, men av minniskan icke 
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kånner mer ån hennes yta. Men den vånder sig icke mindre radi- 
kalt mot den «kristne» beatus possidens, som i sin religiösa besitt- 
ning passivt och egoistiskt isolerar sin «tro» från kårleken, som 
nöjer sig med sin «kallelse» utan att på allvar ifrågasåtta, om 
den år honom av trons Herre given. Den riktar till det moderna 
samhållet en fråga lika utmanande, som någonsin en politisk 
radikalism har stållt den: om dess gestaltning år sådan, att den 
bereder rum för ett personligt livs fria utveekling. Den vinder 
sin udd åt höger och vånster och uppfordrar till revolt och om- 


- vårdering överallt, dår lågre materialla vården fått tråda i det 


personliga vårdets stålle. Men framför allt frågar den den enskilde, 
om han har tro nog att påtaga sig kårlekens lidande: att «ståll- 
företrådande» ingå i den sedliga nöd, som tynger månniskolivet, 
att gå in i ett djupare livsskikt, dår vi alla mötas i ansvar och 
synd och skuld inför Gud, tro nog att bli, såsom Luther såger, 
för sin nåsta en Kristus. 

Så blir brottningen med det onda och skulden ett villkor för 
personlighetens våxt. Den individuella personligheten kristalliseras 


ut i den mån kampen med det onda, ansvaret och skulden kon- 


centreras på den enskilde efter måttet av tro och kårlek. Det 
för oss ett steg vidare i gudskånnedom. Lever Gud likt oss eller 
såsom. vi borde leva — borde leva, men icke leva, ett personligt 
andligt liv och år Han en personlighet, så år Han icke blott en 
kårlek, som låter månniskorna lida, utan en kårlek, som sjålv 
lider, som sjålv kåmpar och brottas med det onda, som sjålv bår 
ansvaret och skulden, sjålv mister sitt liv; en kårlek, som tråder 
in för månniskorna i deras sedliga nöd, når skulden trycker och 
samvetet anklagar. Gud sjålv lider i månniskan på Golgata. 
Hår stå vi dock vid en punkt, dår tanken och den religiösa 
erfarenheten råkar in i en olöslig konflikt. Gud i personlig kamp 
med synd och skuld, stridande och lidande som vi: följer icke 


- dårav, att han likt oss år i behov av kraft ovanifrån, av den 


salighet, som allena förmår gå offrets våg. Vi kunna tånka oss 
förlångningen av den starka individuella personlighetens linje till 


en personlighet, som åger en oåndlig förmåga att gå in i den per- 


sonliga gemenskapens liv, en oåndlig kårlek, som lider, men vi 
vilja se villkoret dårför i en tro, som tar emot kraft, i ett liv, som 
lever dårutav, att liv tillföres det från ett ånnu högre liv. Blir 


då icke den Gud, som lider med månniskorna och låter månni- 


skorna lida, sjålv i behov av kraft och hjålp att båra lidandets 


- börda? 
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Men den Gud vi bedja till kunna vi icke tånka oss annat ån 
som en Gud, som sjålv icke behöver någon att tro på, som år 
«salighet» alltigenom och kårlek, en kårlek, som blott söker sig 
möjlighet och våg att få nå månniskorna med sin kårlek. En 
Gud som år «kårlek», men icke «tro». Huru han 1 sin salighet 
och sin kraft, som allt förmår, kan kånna synden och skulden 
och lidandet och lida med oss, förstå vi icke. Men vi förstå icke 
heller, hur salighet och en kårlek, som lider, kunna förenas i en 
månniskas sjål. 

Vi kunna icke vara utan någon av dessa förestållningar om 
Gud. «Den lidande Guden» år oupplösligt förbunden med kristet 
tånkesått. Just dåri skiljer sig den kristna kårleken från den 
antika kårleksuppfattningen, som bar en annan rörelseriktning. 
Under det att i den antika förestållningen de åndliga varelserna 
åro kårlekens bårare och kårlekens rörelse alltså karaktåriseras 
dårutav och består dåruti, att det åndliga stråvar mot det oånd- 
liga, det absoluta, som sjålvt förblir orörligt i höjden, så år såsom 
Scheler visat, i den kristna förestållningen kårlekens rörelserikt- 
ning helt omkastad och år det det gudomliga, som primårt år 
kårlekens bårare. Det år Gud, den oåndlige, som ålskar, som 
sånker sig ned i ringheten till de arma och utblottade. Gudssonen 
blir månniskoson och utger sig i kårlek till de elånda. 

Huru Gud på samma gång, mitt i den pågående kampen för 
det godas seger, redan kan vara «himmelens och jordens herre», 
som har seger och nederlag i sin hand, såsom han vittnar, som 
mer ån någon annan i sin person och sitt liv uppenbarar den i 
historien kåmpande och lidande Guden — det förblir för oss en 
hemlighet. Och det har hår icke varit min avsikt att söka på 
något sått undanrödja den. Än mindre att såga, att vi stråeka 
våra hånder efter en maktlös Gud, då vi på månniskosått höja 
våra böner till Jesu Kristi Fader. Men det var dårom jag egent- 
ligen ville erinra — hurudan den kårlek år, med vilken Gud ålskar: 
allt till personlighet syftande liv vittnar om, att det var av 
kårlek, icke blott till oss andra månniskor, utan också till sin 
egen ålskade son, som Gud låt honom lida och dö korsets död. 
Att Gud beskår en månniska nåd att stå Honom nåra och bliva 
bårare av Hans liv, det betyder, att Han frålsar henne från ytlig- 
heten och skånker henne privilegiet att gå det stållföretriidande 
lidandets våg in i allvaret, ansvaret och skulden. 


Arvid Runestam. 
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JESUS KRISTUS, VOR HERRE 


(Aftenforedrag i Domkirken ved det 10. nordiske kristelige studentermøte 
i Trondhjem, juli 1924). 


Det centrale punkt i vor kristelige tro er troen paa Jesus Kri- 
stus. Og det centrale punkt i troen paa Jesu Kristus er troen paa 
ham som vor Herre. Jesus Kristus, vor Herre, — det er det inder- 
ste og dypeste i vor kristelige tro, det som utgjør det kristelige 
ved den kristelige religion, kristendommen i kristendommen. Det 
er den sær-kristelige bekjendelse som har lydt fra kristendommens 
ældste dage: Kyrios Christos! «Herre er Kristus! Det er kristen- 
troens paradox, dens tilspidsede forargelse og anstød, der skiller 
den ut fra al anden religiøs tro: «Jeg tror paa Jesus Kristus, vor 
Herre». 

Jeg skjælver ved at skulle tale om dette emne. Ti det synes 
mig for dypt og stort at jeg kan tolke det i ord. Og dog glæder 
jeg mig ved at skulle faa vidne om det. Ti det er netop det 
dypeste og største for mig, — som det vel og er det for os alle- 
sammen. 

La os da alle samle vort sind til at fordype os i dette vor kri- 
stentros dypeste indhold, Jesu Kristi herredom! Og la os bli os 


mere klart bevisst hvad det er for en lykke og velsignelse at Jesus 


Kristus er vor herre! Og saa ut derfra faa mere kraft til at reali- 
sere hans herredømme i vort eget liv og mere helt stille os til 


hans tjeneste og gjøre hans vilje og hylde ham som vor herre i 


alt vort liv! 

Jesus Kristus, vor Herre — hvad vil det si? 

Det vil for det første si at Jesus Kristus er din og min herre. 
Du og jeg, vi som regner os for selvstændige, frie personligheter 
og anser denne frihet og selvstændighet for vor personlighets dyreste 


eie, vi hører altsaa dog ikke os selv til. Vi er ikke frie, men 


trælle, Jesu Kristi trælle. Men denne trældom føler vi ikke som 
nogen krænkelse av vor personlighets frihet og selvstændighet, 
men tvertom som vor personlighets fulde frigjørelse. Jesus Kri- 
stus frigjør os ved at ta magten over os. Ti der hvor Herrens 
aand raader, der er frihet. — Og han tar magten over os. Vi 
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stritter kanske imot og søker at unddra os og vil ikke; vi svigter 
ham og fornegter ham og gjør ikke hans vilje. Men han er dog 
likefuldt vor herre. Ti han hersker i vor samvittighet. Har du 
ikke merket det? Har du ikke merket hans magt og myndighet 
der? — Og tilslut blir han dig for sterk. Han omvender dig og 
faar dig til at angre og be om tilgivelse og skaper i dig lysten 
til at gaa i hans tjeneste og gjøre hans vilje. — Jesus Kristus er 
din og min herre, og i denne hans herredom ligger det kristelige 
personlighetslivs hele hemmelighet. 

Men dernæst: Jesus Kristus er ikke blot din og min, de enkel- 
tes herre. Han er menighetens herre; han er kristensamfundets 
og hele kristenhetens herre, og det fra kirkens første stund av 
og indtil nu, her blandt os og over den hele jord, altid og over- 
alt. — Saa splittet og delt end kristenheten er i mangfoldige 
stridende kirker og sekter, saa skarpt end de forskjellige samfund 
kan staa overfor hinanden, saa ærer og tilber de dog alle Jesus 
Kristus som herre. De møtes alle i hyldningen av ham. Og han 
holder dem alle sammen til ét, Jesus Kristi rike. Saa fuld av for- 
ræderi og opløsende kræfter end dette rike er, saa stadig paa 
grændsen av sin egen undergang, saa lever det dog, mens ver- 
densriker vakler og gaar tilgrunde. Ti han er dets herre og 
holder det oppe trods alt og øver sin herskermagt gjennem det. 
Og hans herredømme rokkes ikke, det staar fast evindelig. «Vid- 
underligst av alt paa jord, er Jesu Kristi rike!» — Jesus Kristus 
er menighetens herre, og i denne hans herredom ligger det kriste- 
lige samfundslivs hele hemmelighet. 

Men Jesus Kristus er heller ikke blot menighetens herre. Han 
er hele verdens herre. Saa vældige og selvstændige naturens 
kræfter end synes os, saa nødvendig kausalbestemt end alt for- 
løper, saa er det dog han som sidder inde ved selve lovmæssig- 
hetens utspring og holder det hele i sin haand. Saa tilfældig og 
hensigtsløs end livet sommetider kan synes os, saa oprørsk og 
gudfiendtlig end kulturen og menneskenes stræben kan arte sig, 
saa er det dog tilslut hans vilje det altsammen maa fremme og 
hans navn som maa forherliges. Ham er givet al magt i himmel 
og paa jord. Og der er ingen magt som ikke er ham underlagt, 
han der tilslut skal føre det dit, at Gud er alt i alle. — Jesus 
Kristus er himlens og jordens herre, og i denne hans herredom 
ligger hele livets inderste hemmelighet. 


Men hvem er han saa denne din og min og hele kristenhetens 
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herre, denne himlens og jordens herre, der har os alle og alt i 


sin magt? 
Du kjender hans historie. Det er historien om Tømmermands- 
sønnen fra Nazaret, en ung arbeidsmand, der levet rolig og stille 


i en avkrok av verden, indtil han omsider traadte frem og i en 
- kort tid lot sit lys skinne for alle i landet. Ti en hellig ild brændte 
der i ham. Og i lyset av den saa menneskene sine synder som 
aldrig før, saa det brast ut av dem: «Herre, gaa fra mig, jeg er 


en syndig mand». Men de saa ogsaa Guds syndstilgivende og 


; opreisende kjærlighet og saa den som aldrig før. Og de fulgte 
ham, og de saa i ham Messias, der skulde oprette Guds rike, 
frelsen paa jord. — Men der var dem som elsket mørket mere 


ae aVen 


end lyset, og de søkte at kvæle den hellige ild der brændte i ham. 
Men den flammet bare sterkere op, jo mer de søkte at kvæle den. 
Da tok de og dræpte den unge rabbi fra Nazaret — —. For snart 
1900 aar siden skedde dette. Og det var Jesus Kristus det skedde 
med. — Han er vor herre! 

Og dog! Han som har magten over dig og mig og den hele 
verden er ikke blot en fortidig historisk person som levet for 


1900 aar siden. Vor tro paa Kristus er ikke en romantisk heros- 
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dyrkelse, en estetisk begeistring for «den store avdøde», for en 


- historiens stormand. Vor Kristustro er et realistisk religiøst for- 


hold der hører den aktuelle levende virkelighet til. Hvordan skulde 


ogsaa det liv som leves nu, kunne styres av en som ikke hører 


dette liv til, men er død? Som levende personligheter kan vi 


ikke staa under en død mands herredømme. Vistnok er det saa 


at det historiske billede av Jesus av Nazaret har sin store betyd- 


ning for os. Beretningen om Jesu lære og eksempel er med at 
virke bestemmende paa vort tænkesæt og vor handlemaate. Men 
dette billede og disse beretninger er ikke identiske med den 


historiske personlighet selv. De er ikke den historiske virkelig- 


het selv, de er kun uttryk for vor opfatning av den historiske 


EV 


virkelighet; og den historisk-kritiske forskning nøder os stadig 


paany til at korrigere denne vor opfatning. — Og dernæst: selv 


om vi mener at være naadd frem til en absolut sikker historisk 
kundskap om hvordan denne historiske personlighet, Jesus fra 
Nazaret, var mens han levte her paa jorden, selv om vi mener 


'at kjende ham «efter kjødet», — som vor herre kjender vi ham 


jalfald ikke saaledes (kfr. 2 Kor. 5 16). Det er den opstandne 


og levende Jesus Kristus som er vor herre. Ikke saa at han er 


en anden end den historiske. Jesus Kristus er igaar og idag den 
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samme, ja til evig tid. Det er den samme Jesus Kristus der nu 
lever som himlens og jordens herre og som for 1900 aar siden 
levte som tømmermandens søn fra Nazaret. Men den historiske 
person kan vi ikke staa i direkte forbindelse med og som historisk 
person kjender vi ham igrunden ikke; men den opstandne og 
levende staar vi i umiddelbar forbindelse med og kjender ham 
derfor, og kjender ham netop som vor herre. 

Men spør du videre hvem han da egentlig er, denne opstandne 
og levende herre Jesus Kristus, da vil jeg svare: Han er jo selv 
her tilstede, han er dig jo daglig ganske nær. Spør ham selv! 
Spør ham selv hvem han er! Og hvis du er stille og lytter med 
et aapent sind, saa vil han svare dig og aabenbare for dig hvem 
han er. — Men hvis han ikke selv vil aabenbare sig for dig, saa 
nytter det ikke for mig med mange ord at ville forklare hvem 
han er. Det vilde være nytteløs gjerning, du vilde allikevel ikke 
forstaa noget av det hele. 

Men kjender du noget til hvem han er, Jesus Kristus vor herre, 
da vet du ogsaa noget om hvad det er som har gjort ham til vor 
herre. Ikke saa at du skulde kunne forklare hemmeligheten ved 
hans magt, at han drager os til sig. Som jernflisen drages til 
magneten, som planten drages mot lyset og solen, slik drages vi 
til ham, — og vi kan ikke forklare hvordan det gaar til. Men 
vel kan vi peke paa hvad det er som griper os og tvinger os ind 
under hans magt. Jeg vet ikke hvordan du vil uttrykke det, 
men kan vi ikke si det slik: det er hans kjærlighet som beseirer 
os og gjør ham til vor herre? ; 

Vi møter hos ham en kjærlighet saa ren og hellig, saa dyp og 
alvorlig at den gjør ham til ét med Gud for os. Naar han 
taler til os, da er det Gud som taler; naar han handler med os, 
da er det Gud som handler. Hans vilje og maal er Guds vilje og 
maal, hans kjærlighet Guds kjærlighet. Som han er, slik er Gud; 
han er Guds ansigt for os; den som har set ham har set Gud. 
Han og Gud er ét. Han er altid i Guds, sin faders skjød, han er 
Guds søn, føtt av Faderen fra evighet. — Derfor, den som møter 
ham og for hvem han aabenbarer sig, han kan kun synke i knæ: 
«Min herre og min Gud!» 

Men denne kjærlighet som gjør ham til ét tired Gud for os og 
tvinger os i knæ for ham, det er ogsaa en kjærlighet som gjør 
ham til ét med os mennesker og bøier ham ned til os og binder 
ham fast til os. Vi møter i ham et hjerte der banker for os i al 
vor nød. Han lider med alle som stræver og har det tungt og 
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glæder sig med alle som seirer og frigjøres. Han er tolderes og 
synderes ven og er ikke fremmed for nogen iblandt os. Han er 
et menneske, et virkelig menneske, en menneskens søn mere end 
nogen anden, i sit hjertes og væsens inderste. Det er ikke blot 
en utvortes skikkelse han har tat paa sig, en rolle han gaar ind 
ly mens hans hjerte hører denne menneskehet til. Han er et men- 
neske og han hører os mennesker til med hele sit hjerte og alt 
sit væsen. Han er vor. Og vi vover daglig at komme til ham 
med al vor nød og vi siger til ham «Vor herre og vor Gud!» 

Men fordi der brænder en slik kjærlighet i ham, der gjør ham 
til ét baade med Gud og med mennesker, fordi han i sit væsens 
inderste er bundet til dem begge og er av begges æt, den Guds 
og menneskens søn, derfor blir hele hans liv fyldt av dette, at 
forene Gud og menneskene, at bringe sammen de to motsætninger 
som hans hjerte hænger ved, den hellige Gud og den syndige 
menneskehet. Hans liv er et liv i kjærlighetens kamp for at for- 
sone menneskene med Gud. Slik var det i hans jordelivs dage. 


efter de gamle beretninger. Slik er det nu. Som han hin gang 


paa Golgatha gik i døden for sin kjærlighets skyld og paa korset 
ikke slap hverken Gud eller menneskene av sit hjerte, men holdt 
dem fast i sin kjærlighet, til hans hjerte brast og hans blod flød, 
slik gaar han endnu den dag i dag, stadig og daglig paany i 
døden for dig. Ti han lever for at frelse dig, det er hans livs 
eneste maal nu som dengang. Derfor slipper han dig ikke, men 
gaar efter dig paa alle dine veie. Derfor kjæmper og lider han 
for dig, nu som han gjorde det dengang paa korset. Hans kjær- 
lighet er ikke mindre brændende, mindre offervillig nu end den- 
gang. Hans kjærlighet er evig den samme, like alvorlig, like dyp, 
like hensynsløs ofrende. Han lever for stadig paany at gaa i 


døden for dig. 


Ved denne sin kjærlighet har han erhvervet sig magten over os. 
Han har kjøpt os til sin eiendom ved sin kjærlighet. Det skedde 
ikke blot ved en enkelt begivenhet langt tilbake i fortiden, en- 
gang for alle. Men det sker stadig paa nyt. Tro ikke at Jesu 
Kristi ofrende kjærlighet blot er en fortidig historisk størrelse! 
Den er en evig levende virkende aktuel magt! Daglig kjæmper 
og lider og dør han for at føre os ind i samfund med Gud. Og 


paa denne maate vinder han stadig paany sin herskerret over os. 
Ti denne ret er ikke noget man engang erhverver, og saa har 


man den for alle tider. Det er en aandelig herskermagt, og den 


eies kun idet den vindes. Den tusindfold lidelse Kristus daglig 


op 
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lider for din og min og al verdens skyld, den er det som gir ham 
herskermagt over os. Han hersker over os just idet han i sin 
kjærlighet kjæmper og lider for os. Hans herredom bestaar ikke 
i en rolig triumferende besiddelse, men i kjærlighetens uavlade- 
lig ofrende tjeneste og seirende kamp. 

Denne aldrig hvilende, uavladelig tjenende, ofrende, seirende 
kjærlighet er det som gjør Jesus Kristus til vor herre. I denne 
hans kjærlighet ligger hans herredømmes hemmelighet skjult. 
Fordi han elsker os med en saadan kjærlighet, like ind i døden, 
derfor er han vor herre, derfor har Gud git ham al magt i him- 
mel og paa jord. — Ti kjærligheten er almægtig. Eller kjender 
du nogen magt som er sterkere end kjærligheten? 


«Alt det som lever er underlagt 
kjærlighetens gjenskapermagt, 
bliver den bare prøvet». 


Og her er det Guds egen kjærlighets magt som blir prøvet og 
sat ut i livet. Og han som gjør det, han som stadig «prøver» den 
og sætter den ut i livet og som selv er ét med denne kjærlighet, 
han er dermed almægtig som denne kjærlighet er almægtig. Og 
idet han i denne sin kjærlighet vender sig mot os, er han dermed 
almægtig over os og over al vor verden. Fordi Guds evige almæg- 
tige kjærlighet lever og virker i ham og er et med ham, derfor 
har Gud høit ophøiet ham og git ham det navn som er over alt 
navn, forat i hans navn skal hvert knæ bøie sig og hver tunge 
bekjende at Jesus Kristus er herre til Gud Faders ære. 


Slik er det. Eller har du ikke selv erfaret det slik? At det er 


Jesu Kristi kjærlighet som tilslut overvælder dig og blir dig for 
sterk og gjør ham til din herre? 

Men hvorfor det er slik, hvorfor Jesu Kristi kjærlighet har en 
slik magt, det kan ingen forklare. Hvem kan overhodet forklare 
kjærlighetens magt? Den er og blir livets mysterium. Og hvem 
kan forklare denne høieste og dypeste kjærlighet, Guds kjærlig- 
het? dette rikdoms dyp av evig uendelig hellig kjærlighet? Det 


er livets dypeste og inderste mysterium. Men av det mysterium — 


lever vi og er vi til. Vi kan ikke forklare det, det er os nok at 
opleve det. Og den som oplever det, han vet at det er livet, det 
egentlige liv. 

Har du tænkt paa for en lykke og velsignelse det rummer for 


dig at leve under denne Guds hellige kjærlighets magt, og staa 
under Jesu Kristi herredom? 
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Du lever midt i en ond og vanskelig verden. Men du 


er ikke git i onde magters vold men i Aans vold som vil 


E 


dig vel: Jesus Kristus er din herre. — Du staar ikke alene 
i livets vanskeligheter. Naar sykdom og sorg og nød og ulykke 
rammer dig, da har du en levende virksom, almægtig hjælper 


at ty til: Jesus Kristus er din herre. — Naar fristelserne kom- 
mer, naar dit blod staar i brand og du kjender den onde lyst i 
dit hjerte, da kan du slutte dig tæt ind til ham der er sterkere 


end den sterke. Han fører kampen for dig og overvinder den 
sterke, og du falder ikke men blir staaende: Jesus Kristus er 


din herre. — Naar din synd og skyld hviler tungt paa dig og an- 
svaret for fortiden vælter sig over dig, da behøver du ikke at 
fortvile. Han tar din syndebyrde fra dig og lægger den over paa 


sine egne skuldre. Og ansvaret er ikke længer dit, men hans! 


« Han som kjøpte dig til sin eiendom, han har ogsaa ansvaret for 
dig: Jesus Kristus er din herre. — Og naar du ser fremover mot 
dit livs maal, hvor langt du er fra at realisere det, hvor stort 
kravet er og hvor liten kraften er, da skal du huske paa at han 
som stiller dig kravet han gir dig ogsaa kraften. Det er ikke i 
din egen tjeneste, men i hans du staar, og han sørger nok for at 


hans vilje blir realisert: Jesus Kristus er din herre. — Saa behø- 


ver du ikke at frygte hverken for fortid eller for fremtid, hverken 
for tid eller for evighet. I Jesu Kristi, din herres magt er du viss 


paa evig frelse. Han som har begyndt den gode gjerning i dig, 
han vil nok ogsaa fuldføre den! 

Og tænk paa, at naar Jesus Kristus er din herre, saa betyr 
ikke det at han i ophøiet majestæt staar fjern og fremmed over- 


for dig, saa du vanskelig kan komme i forbindelse med ham og 


bli forstaat av ham, Jesus Kristus er din herre, høit ophøiet over 


alt i himmel og paa jord. Og dog er han dig altid og overalt 


ganske nær: han er med dig alle dine dage, i stort og smaat, 
han kjender dig ut og ind, han er delagtig i dine tanker, dine 
følelser, din vilje; du kan naar- og hvorsomhelst tale med ham 
i fuld fortrolighet om alle ting. Og du faar et sterkt indtryk av 
at der er ingen der forstaar dig helt tilbunds slik som han. — 
Han er din herre. Men han er det paa den maate at han samtidig 


er din like, som lever med dig daglig og er som du. Kun at han 
har overvundet alt det du frygter og hater, og han eier i uende- 
lig fylde alt det du haaper og længter efter. 


Jesus Kristus er din herre. Men det vil ikke si at han lar dig 


re 


| 


- henslæpe dit liv i trældom og elendighet for at han selv kan leve 


E 
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i herlighet og glæde. Han eier en herlighet og rikdom som gjør 
ham til herrernes herre og kongernes konge. Men hvad han saa- 
ledes selv eier og er, det anser han ikke som noget han med 
magt maa fastholde og bevare for sig alene. Han deler sine rik- 
domme med dem som hører ham til; det ligger i hans herredøm-- 
mes art. Det er det han bruker sit herredømme til. — Han er 
din herre. Men han er det paa den maate, at det er ikke blot 
du som hører ham til men han og alt hans hører dig til. Du er 
hans, og dermed gjør han dig delagtig i alt hvad hans er. Han 
deler sin rikdom og sin herlighet med dig. Han gir dig sin fred 
og kraft, sin seir over synden, sin lyst til det gode. Han fører 


dig ind i samfundet med Gud, han gir dig del i sit eget liv i Gud. 


Se, alt dette ligger nu foran dig og skjænkes dig som en Guds. 
gave. Det er ikke noget du først skal erhverve dig gjennem stræv- 
somt arbeide eller ved en lang møisommelig utvikling. Det er 


ikke noget du muligens engang kan faa, naar du opfylder de og 


de betingelser og under de og de forbeholde; det er noget du 
faktisk allerede har, og det uden nogen betingelser og forbehold. 


< 


Ti Jesus Kristus er din herre. Og dermed hører du ham til og er 
delagtig i alt hvad hans er; du er hans og alt hans er dit. Det | 


er altsammen ikke din fortjeneste, mens hans gave. 
Og alt dette som er skjænket dig, ligger foran dig nu her. 
Det er ikke noget som hører fremtiden til og engang skal bli dit: 


t 


det er noget som hører nutiden til og er dit. Ti Jesus Kristus 


er din herre. Han er det mu, han skal ikke først bli det. Hvordan 
nu end dette er gaat til, og hvordan det nu end maatte forholde 
sig med de andre, om han ogsaa er deres herre, faktum er at du 
nu lever under Jesu Kristi herredom, og hele Guds evige kjær-. 
lighets rikdom staar til din disposition. 

Vet du ikke av det? Se dig om i dit liv! Like fra den stund: 


du blev født ind i et kristent samfund, til ikveld du sitter her GE 


kirken, har din vei været styret av hans mægtige hænder og din 


vvs santstt 


er ME 


samvittighet dypest inde været behersket av hans aand. Du har 


staat under hans indflydelse, hvad enten du vet det eller ikke. 


Gjennem de kristelige personligheter du har mødt, gjennem det 


kristelig prægede miljø som du lever i, gjennem hjem, skole og- 
kirke, gjennem det altsammen er du paa tusind forskjellig vis 
blit draget ind under hans herredømme. Har du ikke ogsaa selv 
sommetider merket hvordan lyset og varmen fra Jesus Kristus 
har bølget om dig og virket dragende paa det dypeste og inderste 
i dig? Har du ikke merket frihetens aand være dig nær og kalde- 
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paa dig? — Hvadenten du vet det eller ikke vet det: du hører 
Jesus Kristus til, du staar faktisk under hans herredømme. Du 
er av livet selv overgit ham og hans indflydelse og stillet ind 
under hans herredom. Det er nu engang saa, og du kan ikke gjøre 
noget ved det. — Men dermed er ogsaa hele hans rikdom stillet 
til din disposition og git dig i eie. 

Forstaar du det ikke? Hele livets herligste, vidunderligste rik- 
«dom er skjænket dig som gave. Du er rik, rik som Jesus Kristus! 
Det er ikke et løfte om rikdom, som gives dig, men det er rik- 
dommen selv, den selv som en nærværende virkelig eiendom som 
du nu idag fuldt ut kan benytte dig av og disponere over. Den 
ligger foran dig nu, den er din! Hele denne vidunderlige rikdom 
er din eiendom, skjænket dig av Gud som en gave, uforskyldt, av 
hans naade! 

Vil du saa ikke ta denne din eiendom i besiddelse? Vil du 
ikke utnytte de skatte. der er skjænket dig? Vil du ikke la lyset 
og varmen fra Jesus Kristus faa gjøre sin gjerning i dig? Vil 
du ikke benytte friheten i Jesus Kristus og løses av syndens baand? 
E- Vaagn op du som sover, stat op fra det døde! Kristus lyser 
(for dig! Reis dig op. du er fri! Du er fri! 
Tror du mig ikke? Har du da gjort en prøve? Forsøk, og du 
å skal se! — Forsøk at leve dit liv som hørte du helt Jesus Kristus 
till Forsøk en ubetinget hengivelse til ham i alle ting og til en- 
hver tid! i dit arbeide, i dine fornøielser, i dit samvær med 
andre, i dine ensomme stunder! Forsøk det! Og du vil forundres 
over hvilken kraft du eier, hvilke seire du vinder, hvilke mulig- 
heter der aapner sig for dig, hvilken salighet der venter dig. 
Du som længter efter at Jesus Kristus skal være din herre, men 
ikke vover tro at han er det, hvordan kan du nogensinde naa 
hvad du længes efter, hvis du aldrig vover spranget? hvis du 
p aldrig vover at slippe dig selv og gi dig helt over til Jesus Kri- 
stus? Vov spranget! — Det er et vovespil synes du med hele 
livet til indsats. Og dog er det ikke noget vovespil. Ti Jesus 
Kristus er jo din herre. Det er blot for dig det ser ut som et 
- vovespil. Men selv om saa var, selv om det var et vovespil: hvo 
intet vover, intet vinder! Og «sætter du ikke livet ind, aldrig 
rakker du livets tind». — Det liv som du lever nu, er det et 
virkelig liv? Var det slik du hadde tænkt dig at dit kristenliv 
skulde være? Er ikke dit liv nu altfor meget et halvliv, med 
dommen over sig selv, med utilfredshet og modløshet og litet 


 haap? 


” 


end 
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Bli et helt kristenmenneske! Stil dig helt til tjeneste for din - 


herre, og vi ham dit liv! I stort og smaat, i ferie og arbeid! Giv 
ham dine evner og kræfter, din vilje og længsel, din tid, dine 
penger, din fremtid og karriere, din ungdom, din manddom! Giv 
ham alt! Det er jo hans. «Lev for Jesus! Ti alt andet er ei værd 
at kaldes liv». 


Gjør du det, da blir du hvad du av Gud er bestemt til at være, * 
— og hvad du inderst inde egentlig er. Ti du er av Gud overgit 


Jesus Kristus for at frelses av ham. Du hører Jesus Kristus til. 


Det er din skjæbne. Og det er din frelse. — Saa gaa da ind 


under denne skjæbne med et helt og villigt hjerte og giv dig 
Jesus Kristus i vold! Og livet, det evige liv er dit! 
po 
Herre Jesus Kristus, vi takker dig at du har tat os ind under 
dit herredømme og lar os faa leve under din sterke haand. Vi 


at re ru i EE vi Å 


ber dig, giv os din hellige aand at vi av hjertet kan forstaa at 


du er vor Herre og gi os helt over til dig i alt vort liv. Bruk din 
herskermagt over os, og hersk i os til aand og sjæl og legeme, 
saa vi helt maa høre dig til! Amen. 

Peter Marstrander. 


ret$ek» VrvePrr> 


PRÆDIKEN 


i Domkirken søndag 20. juli 1924 paa det 
nord. studentermøte i Trondhjem. 


Læs Johs. ev. 1, 35—352. 


Saaledes utbreder kristendom sig. Fra menneske til menneske og 
igjen til menneske, gjennem menneskemund og menneskegjerning; 
kom og vær med! Med i denne gjerning er ikke bare de egentlige 
- discipler med, heter det. Først staar her og vidner en mand som 
-— egentlig stod utenfor discipelkredsen. Det var en stor mand, en 
- vældig aand. Maalt med Jesu maal var han den største av kvin- 
der fødte, fordi han kun vilde ett, og fordi dette ene var det 
høieste han saa. Bidrage til kristendommens utbredelse gjør ikke 
bare diseiplene, faderens dragelse gaar frem paa mange veier, og 
en av dem nævner døperen her, naar han taler om Guds lam. 

Naar han her nevner Guds lam saa anslaar han en tone som 


klinger igjen fra før. Nogen vers foran nevner han alt lammet 


og da med den tilføielse at han er det lam som bærer. Lammet er 
svakt, angripes det, saa lider det, det har ikke hugtender og ikke 
klør, det kan ikke ta igjen men maa taale, og dog heter det om 
lammet, at det bærer. De som bærer, er de sterke, de som bæres 
er de svake, men her bærer den svake. Hør dette, som den 
sterke siger! Den sterke mand som brytes med folkets synd, 
den hvis flammende ord faar tolder og farisæer til at bøie sig 
som siv der svaier hit og dit for vinden, kan vi høre hvorledes 
«denne sterke forstaar at der er en styrke som er langt større end 
hans, et «lam som bærer». Og kan vi høre idag hvorledes dette 
ord om at bære trenger ind i vort sind og kalder paa os? 

Sterk siger vi var vor far, naar han slog, men sterkere var han, 
naar han bar os paa armen og kanske mor, som bar os frem til 
verden og bar os ind i verden med milde ord og bløte hender 
var sterkere end far. Er det ikke den idé, som har brakt saamange 
sterke menn til at bøie kne for den ubesmittede moder, den rene 
uegoistiske moderlighet i Vor Frues skikkelse. Sterk er storm men 
— sterkere er den milde luftning. Høit taler tordenen men sterkere 
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er den sagte, stille lyd, som muligens ikke engang høres av de 
fleste. 

I denne milde styrke, ser den sterke det som er sterkere end 
han selv. Han vet som alle der kjender liv og mennesker, hvor- 
meget der trenges av bærende krefter. Ja der trenges bærende 
krefter, noget som kan holde tingene oppe nedenfra, bære dem. 
Er det ikke det vi savner allesteds? Aa Gud løft striden av selv- 
syk jammer, saa høit i offer vort hjerte flammer. Hvem vil være 
med at bære tidens byrder? 

Den sterke har forsøkt sig. Mangen elendig bar han over livs- 
elven den hellige sterke Kristoforos. Men det sværeste maatte 
han lade ligge. Han forsøkte sig paa det, men det var for tungi. 
Prøv at bære denne tids byrder, og lat os se, hvordan det gaar. 
Vi kan ikke bære det, ti inderst inde er der en skade. 

I samfundslivet, det som vi alle nødes at tenke paa, i familiens 
lille verden, hvis idyl vi elsker og velsigner. I folkenes liv i det 
hele kulturliv. Der er en skade inderst inde. Skal vi kalde den 
upaalidelighet, eller skal vi kalde den mangel paa tillid. Upaa- 
lidelighet kalder vi denne ting, naar vi lider under den hos andre, 
mangel paa tillid, naar vi bedømmer os selv. Her trenges en sterk 
som kan bære, indgyde tillid, faa mennesker til at holde sammen 
i offervilje. Borger og bonde, arbeider og ingeniør, kapitalist og 
proletar. Istedenfor at bære, river de sterke mænd op, like ind 
i kirken gjør de det, har de gjort det længe. Ofte, ofte staar 
netop de sterkeste og vrider henderne og klager, «hvor er de 
bærende magter». Saaledes bredes kristendommen ut, at vi begyn- 
der at undersøke om vi kan gaa i krigen eller bygge taarnet. 
Qgsaa til dere ungdom skal dette lyde. Skaden er stor og øien- 
synlig, og mange spaar at skibet synker, hvem vil være med aa 
hjelpe. 

Men hvad skal vi kalde skaden? Vi kan kalde den mangel paa 
tillid, vi kan kalde den upaalidelighet eftersom vi har erfaret 
tingen fra den ene eller den anden side. Vi kan ogsaa kalde den 
med andre navn, men for Gud og for alvor kalder vi skaden for 
synd. Den blir ikke bedre for det, ti synd vil egentlig sige ubote- 
lig skade. Ja, er ikke det meningen, naar vi taler om synd mot 
Gud, at den er ubotelig? Ti Gud er den som bærer alle ting og 
naar han ikke bærer, saa er der ingen raad. 

Men se paa den taalmodige lidelse hos Guds helgener. Der er 
ingen raad for det, men de tar det paa sig den ene for den anden. 
Er ikke det hemmeligheten ved den faste lille knute vi kalder 
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familien at saa er det der og er ikke det skaden ved det større 


. samfund at saaledes er det ikke der og er ikke det det forfærde- 


lige ved opløsningen av familien at ogsaa her trenger upaalidelig- 
heten ind. Se, siger den sterke, vidner den store som ser, se det 
Guds lam som bærer, se det svake og milde i dets eiendommelige 
styrke. 

Og dog aarker vi ikke at bære synd. Det inderste i avholds- 
og forbudsbevægelsen er viljen til at bære synd. Ingen forstaar 
«den eller dens magt over sindene, med mindre dette staar for 


ham. Men som historien viser magter vi ikke at bære synden, de 
sterke skyter den fra sig og siger vi har ikke denne synd. Lad 


«em vokse noget til, noget høiere op, saa de ikke spør derom og 


saaledes gjør sig selv retfærdige for Gud. Lat dem vokse lidt til 


saa de spør om de selv er villige og om de selv har evne til at 
bære denne elendighet hos sin broder. Vi bærer den nok den 
stund ikke sandt, men ikke i længden, da skyves den over fra 


«den ene til den anden, fra personligt ansvar til en forening eller 


til den dødsbarmhjertighet naturen sluttelig giver. 

Vi aarker ikke, men den sterke mand viser til kristendommen, 
se den som bære verdens synd og tar den bort. 

Og se saa paa disse mennesker, som en efter en kommer til 


- Kristus, se alt hvad de finder og alt der findes hos dem, siden de 


først er begyndt at søke i hans herberge. I herberget søker de 
ham som ret er, ti hvor skulde han ellers være at finde, herberget 
kan være stort og pregtigt eller det kan være stall og krybbe, 
begge dele er vederfaret den kirke, hvori han bor, men de er dog 
hans herberge og der findes han og der findes alle de underlige 


ting som evangeliet beretter om. Her findes en klippe til at bygge 


paa, d. v. s. noget fuldt ut paalideligt. Det maa jo være menin- 


te nn kn 


gen, naar det heter: En Israelit som der ikke er svik i og naar 


«det er ganske tydelig, at Herren selv er gledelig forundret ved 
at finde noget saadant. Der findes altsaa virkelig saadanne men- 
nesker og det er glædelig at vite, skjønt det staar paa den mørke 
bakgrund at det er noe sjeldent. Ikke sandt, det er en stor ting 
for os at finde et saadant menneske og en endnu større ting om 
vi selv kan bli saadanne mennesker, det er denslags folk som 
bærer. Men det største av alt er naar han selv siger dette om 
noen, om mig eller om dig, Herren selv indstifter da en ny pakt 
med os og gjøre os meget glade, fordi han virkelig kan bruke os 
paa det sted hvor vi er sat og med hans høie formaal for øiet. 

- Her brukes to uttryk om dette, klippen som der kan bygges paa 
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og mennesket som der ikke er svik i. Det er ikke rigtig det 
gamme, vi minnes nok at han som blev kaldt klippen, han svek 
jo sin herre, i alle fald en gang som vi vet om, mens denne 
Israelit ikke det vi vet, har noen saadan historie. Han forekommer 
ikke mere i evangeliet, om ham vet vi kun besked for dei ene hellige 
øiebliks vedkommende, hvor Gud og hans sjel, hans sjel og Gud er 
sammen i fuld aapenhet fra hans side og i fuld aabenbaring fra. 
Guds side, saaledes at alt er klart og alt er fuldt færdig, der er 
ikke mere, der er intet andet end dette ene. 

I dette ene øieblik er evigheten, den som saaledes er født av 
Gud synder ikke, den som saaledes er utvalgt kan ikke falde, 
han er for altid frelst. Anderledes forholder det sig med ham som 
kaldes klippen, han har en historie, hans sjel gaar igjennem op- 
levelser av forskjellig slags, som alle indvirker paa sjelens liv, 
forandrer dette liv og gir tilværelsen nye farver. Verden og livet 
blir at se i nye spektre, veien gaar gjennem svik og synd og 
skade og er dog tilsidst opreisning, saaledes at det hele viser til 
en ubrytelig trofasthet hos Gud og en retning i sjelen der ligner 
magnetnaalen der gjennem alle svingninger tilslut viser sig at 
være retvisende. I dette liv gaar Herren selv ind og det er her 
han bærer med os og bærer for os paa den maate som Johannes 
døperen beskriver. Det er han og kun han som formaar at holde 
den indre troskap oppe hos os med vor sjels historie og saadan 
som vi virkelig er beskafne. Det er han og kun han som formaar 
at stole paa sjele, som der er saamegen svikt i som vore. Det er 
kun han som kalder Peter en klippe. Men du kan se dette under 
to synsvinkler. Enten under evighetens synspunkt saaledes som 
du ser det i den sande Israelits billede, den som er kommen ind 
i riket og er evighetens barn forandres igrunden ikke, han er at 
stole paa. Eller du kan se det under historiens synspunkt: Her- 


ren selv er med paa vandringen og bærer verdens synd, saaledes 


at al svik og svikt bæres og bøtes av ham hos dem som lever i 
samfund med ham. Hvad er fast og paalidelig? Det at vi henger 
fast ved ham i onde og gode dage, i synd og mørke, i fald og 
opreisning henger vi uten avladelse fast ved ham. Han bærer for 
os og gjør det saaledes at vi blir istand til at bære noget for andre. 


Jens Gleditsch. 


EN HELIG ALLMÄNNELIG KYRKA 
(Föredrag på Nord. Studentmötet i Trondhjem 1924.) 


—— Vitro på en helig allminnelig kyrka. 

En skulle hon vara — stark i enhet, i endråkt. Kyrkans, kyr- 
kornas lidandeshsitoria och deras småleks historia drar förbi vår 
inre blick, splittringen, den inbördes misstron, förkåttrandet, sjålv- 
godheten — och vanmakten, som obönhörligt följer splittringen 
och den inbördes misstron i spåren. Vanmakten ha vi sett. Icke 
minst nu. I en tid då månniskorna ångsligt skådade efter allt, 


som på något såttt kunde tånkas giva hjölp, skådade de också 


hån mot kyrkorna — men mångas, vål de flestas blickar våndes 


snart bort igen: de funno icke enheten och styrkan, utan splittrin- 
gen och vanmakten. 


Helig skulle hon vara! Helig — ett oåndligen högt, ja ett out- 
tömligt ord. Det ord, som vi begagna om Guds höga majeståt. 
Om det heliga kunna vi endast tala med famlande tunga. Men 
en helig kyrka — det måste åtminstone betyda: dår kyrkan år, 
dår år det helgd, dår andas vi in en ren och klar och från alla 
smittsamma bakterier fri luft, dår lyfter sig himmelen över oss, 


E ja dår år den öppen över oss och Guds englar stiga upp och stiga 
ned. Och så — kontrasten: det förvårdsligade, det profana, de 


många jordiska syftena och små beråkningarna, hårskarlaterna 


b- och hårskaranspråken — ja det år såkert ingen ånde på ankla- 
 gelserna. 


Så till sist allmånnelig. Vi våga knappast tånka på vad detta 


— skulle betyda, vad som hår kråves. Kyrkan öppen som Guds 


V 


fadersfamn, fri från allt månskligt trångsinne, buren och genom- 
 glödgad av den kårlek, som icke söker sitt, som tror allt och hop- 
pas allt. Kyrkan — det stora, rika hemmet, dår alla slåkten hava 


sin hemortsrått och dår de alla varda vålsignade. 


der SOR Sa ED 


Denna ena, heliga, allmånneliga kyrka — år den vål annat ån 
en drömsyn, som hågrar för oss, når vi sluta våra ögon till för 
verklighetens hårda vårld, men søm åter försvinner — lika hastigt 


pr 
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som hågringens bilder upplösa sig i det tomma intet. Så kommer 
frågan med all sin tyngd: vad har det för mening att bekånna 


sin tro på den ena, heliga, allmånneliga kyrkan? Har det över- 


huvud någon mening? 
Ja, vill någon såga, för Rom har det åtminstone en mening. 


Rom vet vad det talar om då det talar om en, helig, allmånnelig 


kyrka. Det talar dristeligen, stramt och sjålvsåkert om sitt eget 
kyrkosamfund, det allena saliggörande. Hår finns kyrkans enhet, 
i den ena, fasta organisationen; hår år heligheten, ty hår talar 
den helige Ande ofelbart genom en helig fader och hår avgöres 


suverånt vilka som höra med till Guds helgons skara; hår år ock 


allmånneligheten, ty detta kyrkosamfund år ensamt beståmt för 
alla folk och slåkten. 

I fråga om allt detta kunna vi icke ge oss in i någon tåvlan 
med Rom. Vi evangeliske åro kanske icke alltid så anspråkslösa 
av oss, men på denna punkt åro vi verkligen anspråkslösa — 
måhånda till övermått. I varje fall: sådana anspråk som Rom 
uppståller för sitt kyrkosamfund varken kunna eller vilja vi upp- 
stålla för något av våra evangeliska. Om intet av dessa vilja vi 
såga: hår år den enda saliggörande, den enda heliga kyrkan. 
Vi kunna icke låsa fast den ena, heliga, allmånneliga. vid någon 
viss beståmd kyrkoorganisation. Men detta betyder icke, att den 
tredje artikelns bekånnelse för oss skulle vara endast en dröm- 
bild, ett fantasiens luftslott. Utan det betyder i stållet, att evange- 
liet om kyrkan för oss kan vinna ett ånnu rikare innehåll, en 
ånnu djupare mening. 

I kristenhetens historia år det så, att ån den ena och ån den andra 
sidan av evangeliets rikedom tråder fram med ny kraft och vin- 
ner nytt liv. Och ville vi fråga oss, vilken sida som sårskilt i 
dessa tider år i fård med att trånga sig fram med sådan ny kraft, 
skulle jag icke ett ögonblick tveka om svaret: det år evangeliet 
om kyrkan. 

Det kan icke nekas, tånker jag, att detta evangelium om kyrkan 
ibland varit mer eller mindre undanskjutet och fördolt inom den 
evangeliska kristenheten. Det har funnits tider, då man icke så 
gårna talade om kyrkan, då ordet om kyrkan icke varit ett ord. 
som lyst och vårmt. Man stållde kristendom och kyrka snarast 
I ett slags motsatsförhållande till varandra. Kristendomen ville 
man behålla, men kyrkan kunde man nåranog vilja låta fara. Ja. 
man såg i det som man kallade kyrkan nårmast ett hinder för 
evangeliets våg fram i vårt slåkte. Når det talades om kyrkan, 
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gick tanken till ett högst blandat samfund, vida skilt från de 
heligas. Eller ock visade man på, huru kyrkan stod dår tyngd 
av traditionen från de många seklerna. Kyrkan lade med alla 
sina dogmer och vad allt det kunde vara en outhårdlig tyngd på 
de enskilda månniskorna. Den stod skymmande i vågen — för 
Kristus. Så kunde man vilja stålla oss inför valet: Kristus eller 
kyrkan. Och var frågan vål en gång stålld så, kunde man ju 
icke gårna tveka om svaret. Då måste kyrkan vika. 
Under sådana förhållanden kunde man icke gårna ha mycket 
till övers för bekånnelsens ord: jag tror på en, helig, allmånnelig 
kyrka. Man kunde vilja stanna vid den andra artikelns kristus- 
bekånnelse. Eller man kunde måhånda vilja ersåtta bekånnelsen 
till kyrkan med en annan, t. ex. denna: jag tror på en helig skrift. 
Det skulle ju, kunde det tyckas, vara mera i 'enlighet med en 
evangelisk kristendoms grundsatser: skriften i stållet för kyrkan. 
Men det år, tånker jag, gott att vi bredvid den andra artikelns 
— kristusbekånnelse åga den tredje artikelns bekånnelse till kyrkan. 
Och jag år viss om, att — huru mycket ån den heliga Skrift står 
Gi centrum för evangelisk kristendom — vi doek icke för något 
pris vilja byta bort den tredje artikelns mera levande, rikare, 
E mera omfattande ord: jag tror på en, belig, allmånnelig kyrka. 
Når man talade och tånkte om kyrkan så som jag nyss antytt, 
kom sig detta dårav att man i sjålva verket icke upptåckt kyr- 
kans sjål. Man hade stannat vid det yttre, vid kyrkans former 
och dråkter — men kyrkans sjål hade man icke funnit. Vad år 
kyrkans sjål? 
Evangeliet beråttar, att Herren en gång sagt sig vara kommen 
för att tånda en eld på jorden. Han har gjort det. Den heliga 
- elden år tånd ibland oss. Från en sida sett ligger hela hans livs- 
- verk inneslutet i detta enda: elden år tånd och Gud år i elden. 
- Än kastar den heliga elden sitt flammande sken högt upp mot 
| skyn och lyser vida omkring. Än år den som glöd under askan. 
Men den slocknar aldrig. Brånnet tryter aldrig. 
Ett annat evangelium låter Herren tala om Anden som skulle 
komma. Anden har kommit. Herrens livsverk kan sågas mynna 
ut i detta enda: Anden, som kommer, som griper och betvingar 
månniskohjårtana, som omskapar och förvandlar, som dödar för 
att giva nytt liv. Elden och Anden — det år icke två olika ting: 
det år olika namn på ett och detsamma. Pingsten binder dem 
samman med sitt ord om Andens eldtungor. Dår elden brinner, 
dår Anden verkar — dår år Kristi kyrka. 
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Kristendom år ju ieke bara låror och kulter och organisationer. 
Allt sådant hör visserligen med till kristendomen. Det år mer 
eller mindre rena uttryck av kristendom. Men kristendomen sjålv 
ligger djupare in. Den år — för att tala med apostelen Paulus — 
en dynamis, den år liv och ande, en levande andemakt, som går 
sin våg fram genom tiderna och slåktena. Var denna andemakt 
finnes och gör sig förnummen, dår finns kristendomen. Dår den 
icke verkar, finns på sin höjd kristendomens sken, men icke dess 
kraft. 

Hava vi spårat något av denna andemakt, då ha vi på samma 
gång förnummit kyrkans nårvaro, då resa sig för vårt inre öga 
ur dunklet som omger oss konturerna till den ena, heliga all- 
månneliga kyrkan. Ty kristendom och kyrka låta sig nu icke 
långre skiljas från varandra såsom tvånne från varandra avgrån- 
sade storheter: dår kristendomen år, dår år också kyrkan; och 
dår kyrkan år, dår år också kristendomen. Kristendomen har sin 
tillvaro såsom ett sammanhångande, ståndigt fortgående andligt 
liv, såsom ett skapande måktigt andligt livssammanhang, i vilket 
de enskilda månniskorna, i vilket vi bliva instållda och av vilket 
vi få del. Kyrkan år det andliga samfund, som skapas och danas 
och uppbygges av Guds och Jesu Kristi helige Ande. Och hon år 
just dårigenom — för att tala med Martin Luther — modern, som 
föder och fostrar var och en enskild kristen. 

Låt oss skilja mellan en sann och en falsk «individualism»! 
Låt oss icke, såsom ofta skett inom evangelisk kristendom, 
förvåxla styrka och svaghet! Var och en enskild kristen. Det 
år, såsom Augustinus sade, sjålen och Gud saken gåller. I den 
meningen år kristendomen «individualistisk» — eller råttare: den 


år personlig, den år alltigenom ett personligt livsförhållande till 
den Gud, om hvilken den talar. Når vi skildrat kristendomen 


såsom en levande andemakt, vilken går fram genom tiderna och 
slåktena, så var det icke dårmed meningen att skymma undan 


detta rent personliga drag: att det i kristendomen år fråga om 


aerf fr men 


sjålen och Gud och om ingenting annat. Tvårtom: denna levande 
andemakt lever och har sin varelse i månniskosjålarnes vårld. 


Men lika litet kan det finnas skål till att låta denna synpunkt 
— det kristna livets djupt personliga karaktår — skymma undan 
och fördunkla för oss, att kristendomen har sin tillvaro såsom 


andlig gemenskap, såsom kyrka. Vi skulle i så fall endast komma 
till abstrakta och verklighetsfråmmande konstruktioner, vi skulle 


missförstå det kristna livets existensvilkor. Vi skulle — såsom 
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oita skett, icke minst inom evangelisk kristendom — hamna i en 
«individualism», som i sjålva verket år icke bara förunderligt 
Skumögd, utan också stridande mot kristendomens djupaste livs- 
Syn, i en individualism, som utgivits för den evangeliska kristen- 
domens styrka, men som i sjålva verket år dess svaghet, dess 
kråftskada. 

Det som kristendomen ståller fram för oss år icke bara en 
historia, som en gång timat och som nu ligger sekler bakom oss. 
Ännu mindre ståller den oss en och en inför en dylik förgången 
- historia. Nej, kristendomen år levande liv, som går sin våg fram 
-— genom tiderna och slåktena och som griper och betvingar oss, 
dår vi stå. Hår gåller samma lag som överallt: liv föder liv. I 
Guds vårld år det icke fråga bara om något som en gång skett, 
utan det år fråga om något som alltjåmt sker. Den falska indi- 
vidualismen år verklighetsfråmmande, ty den ståller mellan oss 
och Kristus ett vacuum, som icke finnes. Dår finnes intet tom- 
rum mellan det som en gång skett och det som sker alltjåmt, 
dag efter dag, sekel efter sekel. 

Förunderligt skumögd år den teologi, förunderligt förblindade 
de ögon, som vilja se kristenhetens historiska liv såsom ett avfall 
— med möjligen en eller annan enstaka ljuspunkt i det svarta 
mörkret. Hår dömer man bara efter det yttre, efter de mer eller 
mindre torftiga former, i vilka livet levts, men man tappar bort 
sjålva livet, som levdes och lever i formerna. Nej, gudslivet går 
sin våg fram genom lidande och nöd, i brytningar och hårda 
trångmål, genom nederlag och segrar. Men det går sin våg fram 
— Gud vare tack och lov! Och dår det går sin våg fram, dår 
år Guds Ande, «livgivaren», på fårde. Dår år Gud verksam — 
omedelbart. 

Vi fråga ofta, om Gud verkar omedelbart eller om han verkar 
genom medel. Det år en fråga, som förorsakat mycken förvirring 
— och oklarhet. Mycket som kallar sig «mystik» lever på att spela 
ut tanken på Guds «omedelbara» verksamhet. Men frågan år 
falskt stålld. Frågan år nåmligen icke, om Gud verkar omedel- 
bart eller «genom medel», utan om han verkar eller icke. Ty 
så snart Gud verkar, verkar han alltid omedelbart — åven om 
han ån aldrig så mycket, efter månniskosått att tala, verkar genom 
medel. Vad detta betyder för frågan om den kristna gemenskapen 
kunna vi uttrycka genom följande tvånne satser: med Gud åro 
vi alltid ensamma och med Gud åro vi aldrig ensamma. Förnimma 
vi Guds nårhet, dår vi sitta i den högtidsfirande församlingen, 
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lyssnande till Ordet eller förenande våra röster med de andras 
i psalmens toner — ja då åro vi i sjålva verket ensamma med 
Gud, mitt i gemenskapen. Stånga vi dörren till om vår kammare 
för att vara ensamna med Gud i bön, så åro vi dock aldrig en- 
samna, ty bakom varje böneord, som trånger sig fram över våra 
låppar, står de heligas samfund. 

Kyrkan föder och kyrkan fostrar. Våra sjålar få nåring genom 
att få del av det kristna andelivets rika, outtömliga skatter. Först 
och fråmst dårigenom att vi hår möta Kristus. Men honom möta 
vi icke utanför eller vid sidan om detta kristna andeliv, utan å 
detsamma, såsom dess levande kraft, såsom den vilken bdår upp 
andelivet och vilken hårskar genom att båra. Hår finnes icke: 
långre rum för en frågestållning, som skulle vilja tvinga oss att 
vålja mellan Kristus och kyrkan. Det år lika meningslöst att 
vilja taga Kristus utan kyrkan som det år att taga kyrkan utan 
Kristus. Att vilja taga Kristus utan kyrkan — det skulle vara 
att vilja söka den levande bland de döde. Och att vilja taga 
kyrkan i stållet för Kristus skulle vara att söka döda det som 
lever. 

Lika litet kunna vi frestas att vålja mellan Skriften och kyr- 
kan. Vårt Nya testamente år, såsom den ringaste eftertanke klart 
såger oss, icke kyrkans grund. Kyrkan fanns till före Skriften. 
Skriften år sjålv född fram av det kristna gudslivet, av kyrkan, 
i sig sammanfattande det ursprungliga, det i varje fall för oss 
åldsta vittnesbördet om Kristus och hans vålsignade livsverks 
gudomliga betydelse. Dårför just år detta vittnesbörd oersåttligt 
och grundlåggande. Det betygar sig ock såsom en aldrig sinande 
kålla till ståndig förnyelse inom kristenheten, ja — det kan vara 


tillåtet att såga — såsom en kålla vilken blivit allt rikare genom — 


det som den fått verka tiderna igenom. Men Guds ande har icke 
upphört att verka med Skriftens sista blad. Fram tråder för 
våra blickar ett livets mångtusenståimmiga vittnesbörd seklerna 
igenom i förkunnelse och bekånnelse, i bön och sång, i gårning" 
oeh livsgestaltning. Genom allt detta fostrar kyrkan var och 


en enskild kristen. Hår år nåring och sjålaföda. Hår våxer och 


stårkes vårt kristna liv, ju mer vi förnimma och få del av de 
heligas gemenskap. Att vilja avspårra sig och leva i sjålvtill- 
råcklig isolering — det vore att vilja döma sig till en svåltkost, 
som leder till hungersdöden. Nej, kristet liv år fött av kristen 
gemenskap, det leves å kristen gemenskap och det leves för kri- 
sten gemenskap. 


es en EDR SG NEGER 
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Ty kristendomen år ingen njutningsreligion, i vilken den enskilde- 
i förnåm avskildhet och sjålvtillråeklighet njuter sin gudsumgån- 
gelse. En sådan «individualism> år icke ett tecken på någon högre 
andlighet, utan i stållet helt enkelt ett tecken på parasitens liv. 
Livsgemenskap med Gud betyder tillika omedelbart insåttandet 
i den gudomliga kårleksviljans arbetsuppgift, delaktighet i det 
hårda dagsverke, som den har att utråtta i månniskosjålarnes 
vårld. 

Så ståller kristendomen oss mitt in i den kristna gemenskapen, 
den för oss in i det samfund, som skapas och uppbygges av Guds- 
helige Ande. Den ena, heliga, allmånneliga kyrkan år icke en 
drömbild, som skapas av vår fantasi och som förbleknar, når 

 kritikens klara dagsljus lyser fram, utan den år en levande och 
 påtaglig verklighet, som omsluter oss och bår oss. 
Det år denna kyrka vi bekånna oss till i den tredje artikeln.- 
Det år den vi såga oss tro på. Nu se vi vad det egentligen bety- 
der: att tro på kyrkan. Sammanhanget ger ledning. Det år icke: 
av en tillfållighet orden om den ena heliga allmånneliga kyrkan 
följa omedelbart efter artikelns inlednings- och huvudord: jag: 
tror på den helige Ande. Att tro på, lita till den ena, heliga all- 
 månneliga kyrkan — det betyder varken att tro på organisationer 
eller att tro på månniskor och deras kraft. Vi ha stållts inför ett 
levande andeliv, som stråcker sig i ståndigt och obrutet samman- 
hang fram genom tiderna och slåktena, vi ha tånkt på allt levande- 
 vittnesbörd i bön och bekånnelse, i ord och gårning. Men det år 
vid allt detta icke månniskorna vi lita till, utan det år den guom-- 
lige Ande, som ståndigt år på fårde och som verkar å deras svag- 
het. Att tro på kyrkan år alltså intet annat ån att vara betvingad 
av och lita till den gudomlige Ande, som hår på jorden bygger 
upp sitt helgamannasamfund i sjålarnes vårld. Men denne Ande 
år då icke något obeståmt visen vid sidan av Gud: Anden år 
Gud sjålv. Den kristna tron har icke många olika föremål, som 
skulle kunna stållas sida vid sida om varandra — den riktar sig 
helt och hållet på Gud, på honom allena. Och når vi lita till 
Gud såsom Anden, den kyrkobyggande Anden, då stållas vi inför 
den Gud, som icke befinner sig i ett oåndligt fjårran ifrån oss, 
utan som år oss nårmare ån vi åro oss sjålva, inför den Gud som 
icke upphört att verka, utan som verkar «ånnu alltjåmt»: den 
 ståndigt nårvarande och omedelbart verksamme Guden. Det år 
-Honom vi lita till, når vi bekånna oss till den ena, heliga, all-- 
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miinneliga kyrkan: vi se honom vara i fård med att skapa och 
uppbygga sitt samfund, sitt helga rike. 

Guds Ande — och Jesu Kristi Ande. De två höra oupplösligt 
tilsamman. Nej, de åro icke två utan ett. Hår gåller utan in- 
skrånkning ordet om att mönniskan icke kan åtskilja vad Gud 


förenat. Ty skulle någon vilja komma och måla för oss en annan 


bild av Gud och av hans outgrundliga kårlek ån den Gud, som 
går sjålvutgivelsens segervåg i Kristus, skulle någon komma och 
vilja tala om en annan gudsvilja ån den som förverkligas i Kristi 
vålsignade livsverk — då svara vi med Martin Luther: und ist 
kein andrer Gott — vi veta icke av någon annan Gud ån den 
som möter oss i Jesus Kristus, vår Herre. 

Så år kyrkan det samfund, dår Kristus i sin Andes makt år 
verksam, det samfund dår hans gudomliga kårlek bryter sig våg 
fram genom månniskohjårtanas hårdhet. Nu som förr skånker han 
åt de blinda syn och åt de förtryekta frihet. Når vi se detta ske, 
då skåda vi den Ena heliga allmånneliga. En år hon, ty den 


Ande, som hår år verksam, år en enda: Guds och Jesu Kristi 


Ande. Helig år hon, ty hår åro de helgande, med Gud förenande 
krafterna verksamma, hår år helgd och en öppnad himmel. 
Och allmånnelig år hon, ty den himmel, som år öppnad, år Guds 
barmhårtighets fadersfamn. Så skåda vi den ena, heliga, allmånne- 


liga kyrkan lysande av det himmelska ljuset mitt ibland allt jorde- 
livets mörker. Och når vi skåda henne, befinna vi oss på för- 


klaringens berg. 


Men på förklaringens berg hava vi ingen varaktig stad under 
jordelivets vilkor. Når vi komma ned från berget — ha vi då 


något kvar av synen, som vi sågo dåruppe? 


Många å&ro de röster, som vilja såga nej. Nej, såga de: hår 
finnas endast de många olika kyrkosamfunden, som ligga i fejd 


med varandra, månskliga och bristfålliga organisationer; hår fin- 


$ 


nas endast «kyrkor», men icke kyrkan — den ena, heliga, all 
månneliga. Dessa många olika, skröpliga och trasiga kyrkosam- 
fund ha ingenting annat ån namnet gemensamt med den ena, 


heliga, allmånneliga kyrkan. 


Vi kunna vara benågna att ge dessa röster rått. Ja, de ha. 
kunna vi tyeka, blott alltför rått. Och dock vågar jag såga: tro 
dem icke! De tala icke sant. Eller råttare — det de såga år 
endast en halvsanning. Och ingenting år mer villsamt ån sådana 
halvsanningar. Det år sant, att de många historiska kyrkosam- 


funden åro bristfilliga och skröpliga och synda i mångahanda 


SE 
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-måtto dagligen. Det ha vi heller icke fördolt. Och jag tånker 
att vi se detta långt skarpare ån någonsin de som åro kyrkornas 
förklarade fiender kunna göra. Men vi se också något annat. 
Det år icke sant, att vi hår skulle ha att göra med endast minsk- 
liga institutioner och organisationer — och ingenting annat. Mena 
vi detta, åro vi skumögda och trångsynta: vi se icke saken verk- 
lighetstroget. 
Vi ha i våra hånder en transparant tavla. Vi se en viss bild 
återgiven på densamma. Men vi se icke allt vad som finns dår, 


«icke vad tavlan just vill visa oss, med mindre vi se den i den 


råtta belysningen. Når ljuset faller in — då se vi först rått 
vad som fanns dår och vad vi skulle se. Så år det med våra 
historiska kyrkosamfund. Vi se dem såsom månskliga skapelser, 
månskliga organisationer eller föreningar av ett eller annat slag. 
Men når ljuset faller in från ovan, då se vi något annat och mera. 
Ieke som skuggorna skulle försvinna. De framtråda blott ånnu 
mycket klarare i det skarpa ljusskenet. Men vår tros blick skön- 
jer, huru mitt i detta månskliga och alltför månskliga Guds Andes 
krafter åro verksamma i förkunnelse och bön, i sakramentens 
heliga handlingar ån Öppet, ån i det fördolda, ån på de stora 
- fårdvågarna, ån på ensliga och nåstan omårkliga gångstigar. 

Är detta «idealism», så år det en realistisk idealism. Eller når 
åro vi mest verklighetstrogna, mest realistiska: om vi se bort 
ifrån de ideala krafter, som faktiskt åro verksamma — eller om 
vi taga dem med i beråkningen? Förringande och förvrångande 
skulle vi tala om våra historiska kyrkosamfund, om vi skulle se 
bort från detta: vi skulle tappa bort det våsentligaste, det fram- 
för allt viktiga. Nej, Guds kyrka lever i de många olika historiska 
kyrkosamfunden. De åro alla grenar av den ena, heliga allmånne- 
liga kyrkan, försåvitt och så långt som Kristi Andes makt år 
levande verksam i dem. Den kyrka, som vi tro på — den ena, 
"heliga, allmånneliga — år icke ett tomt och luftigt ideal. Den 
svåvar icke i det blå, högt över våra huvuden. Den lever och 
verkar hår på jorden. Den omsluter oss och år oss når, den år oss 
når i våra egna historiska kyrkosamfund. 

Organisationer och institutioner och allt sådant åro mer eller 
mindre dugliga, mer eller mindre bristfålliga redskap för denna 
heliga kyrka. De åro inga likgiltiga ting. Redskapen behövas. 
De åro kyrkans kropp. Sjålen år det liv, som Guds ande skapar 
i månniskosjålarnes vårld. Men kropp och sjål höra tillsamman 
— hos kyrkan lika vil som hos månniskan. Dårför ligger det 
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makt uppå att omsorgsfullt vårda dessa redskap — såsom Andens 
redskap. Det religiösa livet behöver förvisso — såsom allt liv — 
sina former. Vi ha onekligen ofta inom den evangeliska kristen- 
domen varit benågna att vårdslösa dem — till vår egen stora 
skada. Vi har varit benågna att stanna vid ett negativt ideal: 
formlöshet i stållet för formtråldom. Men negativa ideal åro skrala 
ideal. Ieke formlösheten borde vara vårt ideal, utan i stållet att 
formerna verkligen få bliva Andens redskap. 

Når vi så se, huru den ena, heliga, allmånneliga kyrkan lever 
och verkar i våra kyrkosamfund — trots allt som vittnar om 
motsatsen — betyder detta alltså minst av allt, att vi nu skulle 
se det hela i ett romantiskt rosenskimmer och sluta ögonen till 
för fel och brister, slå oss till ro med den yttre nakna verklig- 
heten, med förhållandena sådana de åro, med bristen på endråkt, 
med vårldslighet och trångsinne och allt vad det kan vara. Nej, 
kyrkan år till, men den befinner sig i ett ståndigt vardande. Den 
syn vi se år upplyftande, men den år på samma gång djupt för- 
pliktande. De historiska kyrkosamfunden åga ingen ringare och 
ingen annan uppgift ån att tjåna kårlekens och råttfårdighetens, 
fridens och sanningens helige Ande till sjålarnes vål och fråls- 
ning. Bekånnelsens ord om den ena, heliga, allmånneliga kyrkan 
bliva blodigt allvar — icke en trollformel, med hvilken vi vilja 
förvandla svart till vitt, icke en tom dekoration, som vi taga fram 
vid högtidliga tillfållen, men som i sjålva verket ingenting bety- 
der för våra kyrkors dagliga liv. Nej, just hår måste bekånnel- 
sens ord vinna liv. De förplikta. Enhet, helighet, allmånnelighet, 
detta trefaldiga ideal, måste vara den ledstjårna, i vars ljus vi gå. 

Enhet, endråkt. Gud vare tack, att ordet på kristen endråkt 
åndå vunnit ny klang ibland oss, att evangeliets bön om att de 
alla må vara ett i dessa tider håller på att ristas med eldskrift 
för våra Ögon. Det år icke en dag för tidigt. Det onda — det 
år ieke mångfalden, olikheterna inom kristenheten. De åro tecken 
på kristendomens outtömliga rikedom. Det ena ljuset bryter sig 
i de många månniskohjårtana och samfunden. Men det onda, för- 
bannelsen, kristusförsmådelsen år den ömsesidiga misstron, bristen 
på endråkt och brödraskap, bristen på gemenskap i ansvar och 
arbete. Det efterstråvansvårda, det nödvåndiga år brödrasinnet, 
Andens enhet i fridens band. å 

Börja vi att skönja morgonrodnaden till en ny dag i kristen- 
hetens liv? Stå vi vid en våndpunkt i kristenhetens historia? — 
Jag frågar. Stridens, den oförsonliga och bittra stridens skede 
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ha vi genomlevat. Dårefter följde toleransens, den nödtvungna 


, toleransens skede. Det kan finnas situationer, då åven ett så lågt 


fattat ideal kan te sig såsom efterstråvansvirt. Men det år icke 


något kristet ideal att vi endast tolerera, nödtoftigt fördraga 


varandra. Är det nu endråktens skede som nalkas? Så må vi 


-bereda det våg i våra hjårtan och hålsa det vålkommet och vål- 


signat i Herrens namn. 
Endråktens våg — det måste i varje fall vara den våg, på vil- 
ken vi evangeliske söka oss fram. Förpliktelsen vilar alldeles sår- 


Skilt på oss, dårför att vår kyrkosyn år den vidaste, friaste och 
 måktigaste. Dårför åro vi utan ursåkt, då vi svika endråktens 


fana. Vi veta, att det hår gåller något vida mer ån endast en 
yttre uniformitet. Det hånger, såsom redan den augsburgiska be- 
kånnelsen visste, icke dårpå att det överallt finnes samma kyr- 


 kocermonier och samma kyrkoorganisation. Formerna åro till 


för att vara Andens redskap, men icke för att regera över Guds 


 Ande. Dårför söka vi icke efter dylika sakrosankta former, som 


skulle låggas såsom en tvångstöja över kristenhetens liv. Ville 
Vi såga, att Guds Ande endast skulle kunna verka genom den 


eller den sakrosankta formen, så ståmpla vi dårmed kyrkan med 
 sektens och snåvhetens mårke, såsom Rom gör. Det finns gott 
om «evangeliska», som i grunden vilja gå samma våg och som 


icke vilja erkånna några andra former ån de egna, vilka dessa 


nu åro. Dårav följa oåterkalleligen det trångsinne och den döm- 
sjuka, som — varifrån de ån månde komma — i varje fall icke 


ro födda av Guds Ande, och som dårför icke heller kånna igen 


det som år fött av Anden. 

Det kan vara gott, nej, det år gott att de kristne av olika sam- 
fund båtttre ån bittills låra kånna varandras olika former för att 
båttre förstå varandra och åven för att låra av varandra. Qckså 
detta hör med till gemenskapens och endråktens våg. Men det 
viktiga, det varpå allt till sist hånger — det år vad det apostoliska 


3 ordet kallar Andens endråkt i fridens band, endråkt genom den 


fridens Ande, som för krig till döds mot allt var sjålvtillråeklig- 
het, uppblåsthet och egenråttfrdighet heter. Dessförutan år allt 
vad kristen gemenskap heter idel sken och tomhet. Denna Ande 
allena skapar levande gemenskap. 

Helig — en helig kyrka. Låt mig bland allt det myckna som 
hir kunde komma till tals blott stanna inför en enda sak. Kyr- 
kan lever och verkar i vårlden. Det år dess uppgift. Men den 


år icke av denna vårlden. «Helig» sågeér oss detta: kyrkan år 
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ieke af denna vårlden. Det gåller alltså att vaka över denna dess. 
karaktår och icke vakta oss för något så mycket som för att 
draga ned den i vårlden och låta den bliva endast en vårldslig 
makt bredvid andra. Icke under några förevåndningar, vore de 
ån så ådelsinnade. Frestelsen kan ligga nåra till hands. Vi 
vilja koncentrera oss på de många jordiska uppgifterna: de trånga. 
sig på oss som aldrig tillförne. Frestelsen består dåri att vi skulle 
stinga oss inne i detta inomvårdsliga. Men kyrkan år icke och 
kan icke bliva endast ett samfund för båttre sociala ordningar 
el. dyl. Jag såger icke detta för att tala ringaktande om dessa 
uppgifter, utan alldeles tvårtom: kyrkans förmåga att verka i 
kårlekens och råttfårdighetens tjånst hår på jorden beror helt och 
hållet dårav att den icke år av denna vårlden, dårav att den har 
sitt medborgarskap i himmelen. 


Och så till sist: allmånnelig. Aven hårom vill jag blott såga- 


ett enda. Qeh det år detta: störst ibland dem år Kårleken. Det 
största av allt år den allmånnelighet, som år den gudomliga Kår- 
lekens egen allmånnelighet. Det största av allt år att det som vi 
nåmna heligt intet annat år ån den Kårlek, som hår på jorden 
lever under hårda vilkor, men som år så suverån, att den går 
sjålvutgivelsens våg för att övervinna och göra till intet allt det 
som står Kårleken emot. Om den Kårleken gåller det: den för- 
går aldrig. Kyrkans allmånnelighet — det betyder att kyrkan i 


allt sitt görande och låtande skall vara en avbild av och giva — 


uttryek åt Guds öppnade fadersfamn. Hur långt gå kyrkans grån- 
ser? Det gives endast ett svar, som står sig: att kyrkan råcker 
så långt som Kårleken verkar i månniskosjålarnes vårld — öppet 
eller fördolt, medvetet eller omedvetet. Dårefter år det slutligt. 
frågas: «vad I haven gjort en av dessa mina minsta bröder». 
Kyrkans «allmånnelighet» såger oss, att kyrkan endast har en 
enda uppgift: att tjåna. Dåri ligger hennes storhet, hennes gudom- 
liga höghet. 

Nu år en kyrkobyggandets tid. Vi tala ofta om att vi leva i 
en kristid. Och vi kånna förödelsens, upplösningens makter ibland 
oss — alltför vål. Och åndå: nu år en tid med rika möjligheter 
för kyrkobygge. Det år en tid, då kyrkan faktiskt bygges vida 
omkring på ny mark. Vi vålsigna missionens verk och tacka för 
att det fötts till nytt liv i det sekel, som nu ligger bakom oss. 
Men jag tinker hår ieke bara på detta. Det evangeliska kyrko- 


byggets historia bår mycket av tragik inom sig. Man har alltför 


mycket svångt fram och tillbaka mellan en efterapning av Roms: 


EDEN ne Å gs å pige 
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 utvårtes legalistiska myndighet och en söndring i falsk indivi- 
 dualism. Såkert år att det vilar ett tungt ansvar på den genera- 
— tion, som nu rycker fram. Ty det finns nu nya möjligheter för 
ett evangeliskt kyrkobygge, som båttre — med andlig myndig- 
het — förverkligar det trefaldiga idealet: enhet, helighet och 
- allmiinnelighet. 
Talar jag som om det vore vi, som skulle bygga den ena, heliga,. 
- allmånneliga kyrkan ibland oss och alltmer låta henne bliva en 
verklighet? Icke i annan mening ån aposteln Paulus talar, då 
han såger: Gud år den som verkar allt, både vilja och gårning 
| — arbeten dårför med fruktan och båvan. Vore det vi som skulle 
skapa Guds kyrka, då vore det icke lingre upplyftande utan 
endast förkrossande att tala om henne. Det trösterika år att hon 
år till, att den ena, heliga allmånneliga kyrkan år en verklighet 
ibland oss och att det år Gud som skapar henne. Det år dårför 
och endast dårför vi kunna ha förklaringsbergets syn kvar, medan 
vi vandra på jordens skumma vågar i vardagens möda. Det år 
 dårför vi tröstefullt bedja den stora kyrkobönen: 


O du helge Ande, kom till oss in, 
Med nåd och frid i dina trognas hjårtan bliv, 
Din levande kårlekslåga dår upptånd och uppehåll, 
Du som av alla tungomål och land församlar folken 
kr I Herrens Jesu Kristi tro endråkteliga! 
i Halleluja! Halleluja! 


Prof. dr. Aulén..- 


MENINGER OG RØSTER 
BIBELSK DAAP. 


Er hermed saa fri at be om plass for et litet svar i anledning 
rtedaktionsartikkelen: Daap og kirke. 

Det er meget, hvori jeg deler det av herr biskop Gleditsch frem- 
holdte syn. Vi er bl. a. helt enig i, at det var troendes daap, 
som blev praktisert i den første kristne tid. Jeg tillater mig at 


tilføie, at begge sakramenter — saavel daap som nadver — efter 


sin natur er for omvendte troende kristne og ikke for spædbarn. 
Dette er ogsaa tilfulde belyst i bibelen. Hvad specielt bibelsk 


daap angaar, saa er denne, som paapekt i min artikkel i septem- 
bernummeret dokumentert gjennem ikke mindre end 50 skriftste- 


der i Guds ord, medens der ikke findes noget saadant til støtte 
for spædbarnsbestænkelsen. Likeoverfor dette maa forældres 
ønske om at faa sine smaabarn døpt og kirkens imøtekommen- 
het av saadant ønske falde til jorden, hvis dette strider mot Guds 


ord, ja selv om det er tat med ind i vor barnelærdom og har faat — 


et slags hævd gjennem aarhundreders tradition. Men mødre maa 
selvfølgelig som før bringe sine smaa barn til kirken, som de i 
sin tid bragte sine barn til Jesus. Han tok dem i favn og vel- 
signede dem. Jeg synes, at det maatte være en kjær og attraa- 


værdig opgave for kirken gjennem sine tjenere at gjøre som 


mesteren gjorde i dette stykke, samtidig med at barnene indskri- 
ves og faar navne. 


Jeg regner ikke — som antydet av herr biskopen — daapshand- 


lingen som en besegling av gjenfødelsen, og jeg har vanskelig for 
at tro, at de troende i den første kristenhet betragtede daapen 
identisk med gjenfødelsen. Jesus sa til Nikodemus, at han maatte 
fødes paany. Han pekte paa gjenfødelsen som det første og det 
livgivende. Daapen er et skridt fra den troendes side efter gjen- 
fødelsen. Og jeg tror, at kristne til alle tider i gjenfødelsen faar 


Guds Aands vidnesbyrd om, at de er overflyttet fra døden til 
livet, fra satans magt til Gud. Man frelses i gjenfødelsen og ikke 


i daapen, men man døpes, fordi man er frelst, likesom man del- 
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tar i nadveren, fordi man er et Guds barn, ikke for derigjennem 


-. at bli det. 


At de troende med det foran fremholdte syn paa daapen ikke 
anerkjender barnebestænkelsen som bibelsk daap er en selvfølge. 
Naar en, som er gjenfødt og som har faat barnekaarets aand, 


ledes av Guds Aand til at begjære daap, kan der saaledes ikke 


tales om gjendaap. Saadant syn er i herr biskopens artikel beteg- 
net som brud med kirken. Det er sørgeligt, at en hellig handling 
efter Guds Aands lys i ordet og stemmende med den hellige 


 Skrifts klare lære kaldes brud med kirken, medens mennesker, 


som lever i aapenbar synd og som — trods advarsler — ikke vil 
gi avkald derpaa, ikke synes at komme ind under den kategorie. 
Gjendøpere er saaledes intet andet end et smædeord likesom 
Haugianere i sin tid var det. 

Herr biskopen nævner ogsaa ekstraordinære oplevelser i for- 
bindelse med voksen daap og bevidnelser herom baade fra old- 
tiden og i nutiden, men med tilføielse av, at disse velsignelser 


kan optræde likesaa stærkt og likesaa tydelig utenom daapshand- 


lingen. Det er sandt. Hans Nilsen Hauge fik Den Helligaands 
daap, da han gik bak plougen. Kirkehistorien fortæller ogsaa om, 


at Martin Luther blev utstyret med alle Aandens gaver, og Moody 


& 
X 
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fik salvelsen medens han stod paa prækestolen. Almindeligt kan 


- det dog ikke ha været som nu i sildigregnets tid under den store 


aandsutgydelse. Selv Moody, som virkede for ikke mer end et 
par menneskealdre siden, forstod det ikke engang, da Helligaan- 
den manifesterede sig gjennem en av Aandens gaver. Som be- 
kjendt blev han efter den oplevelse et særskildt redskap i Guds 


- haand til tusener av menneskers frelse. I min for nylig utkomne 


Dbrochiire: Vækkelse, eget forlag, er der skrevet mere indgaaende 
om disse ting. Jeg skal her kun tilføie, at gjenfødelse, vanddaap, 
aandsdaap og de specielle gaver er den vanlige række-følge i den 
"kristnes utviklingsliv. Gud møter dog — som foran nævnt — 


undertiden den oprigtig søkende sjæl med en eller anden av 


Aandens gaver eller døper ham endog med Den Helligaand og 
ild, før han har faat syn paa den bibelske daap, men efter det 


intense lys, som under den store verdensvækkelse, som allerede 


har varet i 18 aar, er kommet frem om troendes daap, kjender 
jeg — altsaa i vor tid — ingen, som ikke meget snart efter saa- 


- dan velsignelse er ledet av Guds Aand til at begjære at bli begra- 
vet med Kristus ved daapen til døden for at vandre i et nyt 


jevnet. Rom. 6, 4. C. F. Siqveland. 


BYG 
Kirke og kultur. XXXI. AE 5 ME 35 


RELIGION OG MYSTIKK 


Hvordan kan man tale om religion og mystikk? Er da ikke 
de to ett og det samme — vil man kanskje si. Creda quio absur- 
dum: Religion er simpelthen mysticisme. Den er samfund med 
det mysterium som evighetens kræfter efter sit væsen er. Reli- 
gion er simpelthen mysterium — undertro — mirakeltro — hen- 
givelse paa naade og unaade — i det uransagelige. Den er kon- 
templation mieditation stille fordypelse i de guddommelige dybder. 

— — — I vide kredse bryr man sig meget om at accentuere 
det mysteriøse som religionens konstituerende faktor og man maa 
retfærdigvis gi mystikerne rett i at religionen ikke var hvad 
den er uten sit uutryddelige mystiske element. Der er ikke 
tvil om at de har rett: Religion er mystikk. Man behøver blott 
ikke at være altfor ivrig efter at indprente det. Thi derved leg- 
ger man for dagen en viss mistanke om at der hos folk flest 
skulde være en sterk dragelse i retning av at avstreife denne 
kjendsgjerning. Man risikerer lett ved en saadan pædagogisk 
indhamring av en sandhet at gjøre sandheten selv upopulær. 
Der er fare for at man omsider bibringer meneskene den opfat- 
ning at dette med det mystiske det kan der neppe være nogen 
synderlig stas med eftersom man har det saa mistenkelig travelt 
med at bringe det i erindring. Alt dette evindelige mas om endelig 
ikke at glemme underet, at det er saa overvættes sandt, alt dette 
jag efter mirakeltra opnaar selvfølgelig bare en eneste ting: at. 
bringe netop underets sandhet i miskreditt hos sine dyrkere. Ja 
kanskje følgen blir noget endnu verre: Der skapes en hær av 
øjentjenere, en hær av uvederheftige eftersnakkere der siger ja 
og amen til ting de ikke kan forbinde nogensomhelst tanke med. 


En ufordragelig bande av selvgode frasemakere der suggestionerer 


sig selv til at paastaa at kriteriet paa en Jesu discipel er villig- 
heten til med læberne at repetere hvad enkelte paastaæaelige fari- 
sæere engang har sagt. 

Det religiøse liv har saamen kommet ind i en slem bakevje 
og skylden bærer farisæerne der ustraffet har faatt lov at mis- 
kjende den ekte menneskelige trang. Ut fra egen sjælelig fattig- 
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dom har enkelte prosaiske væsener troet at turde frakjende men- 
neskene den uslukkelige hunger efter evighet. 

«Gud er en aand — og han skal tilbedes i aand og sandhet». 
De har syndet mot begge deler — mot aanden og mot sandheten 
tillike: 

I en pessimisme som likefrem staar i fare for at være vantro 
— dinsinuerer de at man maa sørge for evighetens tarv ved 
autoritære maktforholdsregler og synder derved grovt mot aanden 
som fraber sig alt naturstridig tvangsvæsen, og de synder mot 


 sandheten ved at drage i tvil at det redelige menneske nogen- 


KON 


sinde skulde kunne skjule for sig selv at al sand tilværelse bæres 
av et grundlag fra evighetens verden — at mennesket ikke lever 
av brød alene, men at hvert ord som utgaar av Guds mund. 
Menneskene tror det og har altid trodd det og der vilde ikke 
være megen forjættelse i den kamp der formastet sig til at ville 
fravriste menneskene evigheten. 

Der er ikke grænser for hvad vekst dot religiøse liv kan skyte 


naar det faar vokse frem i tillidsfuldhet og tro — men det hem- 


mes og forkvakles naar pessimisme og mistro legger sin døde 
haand paa det. Da finner det ingen gjenklang — da blir det 


ofte mistrøstig og hemmes i sin vekst — hvis ikke noget enda 


verre skjer det —: at det krænger sig om til utvorteshet og blir 
en refleks av refleksernes refleks. Man paatreffer saamen av 


og til repræsentanter for en aandsretning der kanoniserer prosaisk 


sedvane og konveniens — det blir sjælelig lapsethet ikke langt 
undav hykleriet. 

I utrolig aandsfattigdom har man kunnet bekvemme sig til at 
paalegge menneskene undertroen som en byrde. Man har kom- 
met med strenge miner og belærende fakter som skatteopkrævere 
og ladt oss forstaa at der nok ikke var nogen vei utenom. Vi 
maatte værsgo tro —paa undere, paa mirakler — paa det uran- 
.sagelige. De kom med strenge miner disse bogstaviens haand- 
hævere — «riddere av den bedrøvelige bogstavskikkelse» og lot 
oss forstaa at det vilde bli verst for oss dersom vi gjorde van- 
skeligheter. Og hvad svarte vi? Vi svarte selvfølgelig som frie 
mennesker: Selvfølgelig gjør vi vanskeligheter. Det manglet bare 
at vi ikke gjorde det. — Thi Guds rike er intet kæmnerkontor. 
Vi vil ikke vite at Eders paalæg. Pant oss om I kan. Vi tar 
gjerne risikoen. 

Ja det religiøse liv er sandelig kommet ind i en sørgelig bak- 
evje: En flokk farisæere som i pessimistisk vantro vil banke 
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evighetstro ind i menneskehoder og opnaar at rive det ut ogsaa 
av hjerterne, og en stor hær som ber sig fritatt for at maatte 
reducere sin evighetslengsel til utvortes pliktmæssighet. 

En flokk prosaiske dogmatikere der ikke kan nøie sig med 
og ikke kan tillate den hellige alliance mellem menneskehjerterne 
og evighetens underfuldhet i sjælenes inderste dyp — men abso- 
lutt ved naturstridige paabud maa forvandle den indre besid- 
delse til en utvortes gjenstand. 

Og en menneskehet der er bragt ut av likevegt og ved alle 
disse snurrige bud og det gaadefulde stræv utefra — er blitt 
saa forkvaklet at de kanskje ikke lenger vet hvad de skal tro, 
og er blitt bragt i uvisshet om hvorvidt der overhodet hos dem 
kan bo nogen kjærlighet til dette merkelige virvar som man 
slaas saa meget om: 

Er underet en sandhet? 

Sandheten er selv et under. 

Det er sandheten og det vil menneskeheten sanktionere om 
man saa aldrig tigget og bad dem om det. Vi selv er et under. — 
Vi lever og aander — taler og handler, lever og virker ut fra 
det under der fører sin tilværelse inden i Oss. 

At religion er mystikk ligger ligefrem indesluttet allerede i 
det faktum at den er evighetstro. 

Vi aner med en uutryddelig visshet at «sjælen er det som er 
sit legemes skaper» og ingen faar tatt fra oss — ingen skal det 
lykkes at avdisputere oss det realistiske mysteriums levende tak 
og makt i vor verden. Religionens poetiske skjønhetsreligion 
beriker vort liv med daadrike drømmer — dens skapende fantasi 
gir løfter om vekst for den verden i oss der stammer fra evig- 
heten. Thi «poesi er evnen til i endeligheten at se evigheten 
bevidinet». 

Er skjønheten virkelig. Vi svarer kun at virkeligheten er skjøn. 
Drømmen blir virkelighet — fordi virkeligheten blir drøm. 

Sandheten er et under — Det er det som gir tilværelsen dens 
glans og herlighet og rigdom —. Det er underfuldhet alt til- 
sammen. Thi mennesket lever ikke av prosa og hverdag og for- 
nuft alene — men av hvert ord som utgaar av Guds mund, av 
hvert et poesiens hellige guldkorn — av hver en gnist fra evig- 
hetens uniderfulde verden, hvert et glimt, hver en tone fra oven. 

«Ingen tenker har nogen sinde været i tvil om at al tilværelse 
har sin kilde i religiøsitet.» Steffens. 

Religionen er evighetstro og salighetstro men ikke bare — 
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ja ikke engang overveiende om fremtiden. Disse spørsmaal av 


« religiøs art — saa gjennembævet av evig realisme — er formeget 


gjennemtrængt av oss selv, vort eget kjød og blod og vor egen 
sjæl og aand — til at vi tør forlegge dem i fremtiden langt undav 
OSS som en slags konkret gjenstand. 

Som de undere vi selv er vandrer og vandrer vi i evigheten 
paa evighetens underbare veier hver eneste dag. 

Vi blir ikke salig for vi er det allerede idag. Vi lever av og 
aander i hvert ord som utgaar av Guds mund. Vi næres og 


-gjennembølges av evighetens uransagelige kræfter og makter og 


alle vore akter staar i evighetens tegn. 

Men der er en vekst. Thi Gud er de levendes Gud. Der er en 
forgjættelsesrik vekst mot de store muligheter, en salig forvent- 
ningsfuldhet i uavladelig selvfornyende skapende akter, en reali- 
stisk forventningsfuldhet om de gryende haaps leverett til fuld- 
endelsens fuldkommengjørelse i det hinsidige — ét hellig krav 


om hellige guddommelige vilkaar for sjælenes fornyelse naar 


begrænsningens hemmende baand er brutt. 
Og saa gaar vi her og pusler med apologetiske haarkløverier 
og sørger for evighetens tarv ved pedantiske autoritetsforholds- 


regler. 


Fi 
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Vi er saa smaalige at vi tviler. Vi er saa snusfornuftige at 
vi hylder rationalistiske synsmaater, og vi er saa aandsforlatte 
at vi tror vi må forplikte oss paa tro og paa fromhet og paa under 
fremforalt. Vi tror det er vor plikt at drage aandedrættet. Men- 
neskeheten er i sandhet meget plikttro. 

Og med en viss selvgod martyrmine, med en viss følelse av 
vor plikttroskaps fortræffelighet bøier vi os loyalt !!! for kravet 
om at vi skal høre med vore ører — at vi skal se med vore 
øine — tænk hvor elskværdig av øiet at det vil se. — Tænk 
hvor tjenstvillig av øret at det gidder høre. Tænk hvor loyalt 


av hjertet at det vil slaa — av sjælen at den vil leve! 


Mot denne aandsfattigdom skal der i sandhetens navn prote- 
steres. 

Om vi bare kunde vaagne av vore onde drømme og se at vi 
lever, se for en gjenklang alt underfuldt har i vor sjæls grunn. 

Der tales saa altfor meget om underne, og deri stikker saa 
meget av aarsaken til at det hele er kommet i en skjæv stilling. 
Begreperne er blitt saa forkvaiklet ved denne fatale tingenes til- 
stand. Man taler om og ikke utifra den grundoplevelse som 
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underet efter sitt væsen er. Man kan fornuitigvis ikke gi regler 
for livet naar livet selv bestaar av undtagelser. 

De rationalistiske meget velmente forsøk paa at forklare 
underne er saavisst noksaa ilde anbragt. 

Men saa meget skal dog siges — de er redelige i al sin van- 
kundighet. Det er det slemme med dem at de vil formidle ufor- 
midlelige ting, de vil bygge bro mellem incommensurable stør- 
relser. Men man har gjort dem megen urett naar man har 
beskyldt dem for at forflyktige sandheten i underberetningene. 
De har hatt en bundærlig og i og for sig berettiget trang til at 
bortjage alt taaket og uklart. De har tatt ordene som de var — 
tatt underberetningen paa ordet — og i den sunde fornufts navn 
reagert og protestert. Men at ta beretningen paa ordet er netop 
hvad de ikke skulde gjøre. I al sin redelighet og sandhetskjær- 
lighet hvormed det har været deres nidkjære trang at komme 
tilbunds i saken — i al sin utrættelige forskertrang som tilsiktet 
en helt tilegnet gjenstand for sin sanktion — har de dog kom- 
met i skade for at se bort fra at beretningerne netop ikke ønsket 
at tages paa ordet. 

Var det saa som det staar — var beretningen at opfatte som 
det her paa papiret med bokstaver staar — saa fikk vi sandelig 
faa lov til med rationalisterne at gi oss rett til at kritisere det 
hele sønder og sammen og utsætte vort Ja og amen til vi med 
redelighet kunde føie det hele motsigelsesfritt sammen med vor 
sjæl og vor tanke. 

Hvad der derfor med rette kan bebreides rationalisterne er ikke 
dette at de forflyktiger og avsvækker — hvad de slett ikke 
gjør — saaledes som de ser spørsmaalet maa de redelige faa 
lov til at bære sig ad som de gjør. Der er saavisst ingen sjælelig 
fare derved. Troen er ikke i fare, under ingen omstændighet i 
fare. Man maa saamen være en sterkere person en ildfuldere 
sjæl end nogen rationalist formaar at være — en virkeligere per- 
sonlighet for at kunne ha held med sig naar det gjælder at 
vælte de vældige søiler og røre ved det grundfjell der bærer det 
religiøse liv, den uutgrundelige realistiske mystikk. 

Man har været saa utrolig pessimistisk, man har likefrem været 
redet av en pessimisme som tider var rent vantro. Man har mis- 
tvilet om de evige sandheters iboende evne til at knytte til det 
evig menneskelige. Man har i den mest foruroligende vankun- 
dighet troet «at burde ære skaberen ved at laste hans skab- 
ning». Man har svævet i en — naturligvis i og for sig meget 
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vakker og kristelig angst for sjælene. Naturligvis kan der i og 


- for sig aldrig være for meget av den. En hellig angst og bæven 


for sjælenes frelse, en ekte profetisk følelse av plikt og trang 
til at være sine brødres vokter, er dyp kristelig — i saa høi grad 
at det kristelige liv var hensynkende om denne angst var borte. 
Det kristelige liv er i sandhet aktivt og skal være det — men 
har vi ikke i tilegnelsens formalia, i de dogmatiske teoretiske 
Spørsmaal lov til i nogen grad at stole paa — med Gamaliel — 
at hvad der stammer fra Gud kan aldrig forgaa. Har vi ikke i 


nogen grad rett til i de spørsmaal hvor vitterlig redelige men- 


neskers opfatning staar saa skarpt imot hinanden som her — 
rett til at utsætte vore haarde domme og vokte oss for overilede 


- Skridt — i tro paa hvad Gud formaar netop gjennem de men- 


nesker der er skapt i hans eget billede. 

— Men det skal villig indrømmes: fantasi mangler rational- 
isterne, saa redelige og ærlige de end er — sørgelig prosaiske 
er de — vemodig fornuftige i sit avguderi av naturlov og logikk 
og saakaldt virkelighetsforstaaelse. Og hermed henger det sam- 
men at man har draget et haardhændt skille mellem vor <«oplyste 
realistiske» tid og disse «snurrige rariteter» fra en mosegrodd 
oldtid. 

I gamle dage skjedde mangt et under — 
slikt skjer ei mere nuomstunder. 
Ja, gjør det ikke det? 


Nei ganske visst: Døde staar ikke op, døve hører ikke — 
blinde ser ikke, som da Jesus vandret over jorden. 

Saa la oss endelig vokte oss for tilsnikelser og for at ta vor 
tilflukt til omgaaende bevægelser. Vi maa svare paa spørsmaalet. 


Det hjælper ikke stort om vi kommer med talemaater om at 


verden er underfuld ogsaa idag, og at f. eks. syndernes forladelse 


- også er underfuld. Den gaar ikke. For man grubler bare videre 


: likefuldt. Man er utaalmodig, man kræver at vite hvordan det i 


al verden henger sammen med disse merkelige ting. Det er jo 
umulig sier man — fra alle sider umulig. Det maa menneskene 
faa lov til at si naar de mener det. Men mener vi det? Det er 


spørsmaalet. Mener vi det virkelig for ramme alvor. Føler vi 
OSS Saa overvettes trygge paa at det der er helt umulig. - 


De sterke paastande her — staar ganske visst paa svake føtter. 
Hvad der vitterlig i en uransagelig verden er mulig og umulig 


det føler vi alle at vi bør være littegrand forsiktig med at paastaa. 
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Men saa paa den anden side. — Er sikkerbeten større der —? 
Er de andre saa overvættes overbeviste, saa klippefast grund- 
festet i sin tro at de ikke kan rokkes. Eller maa ogsaa de ty 
til en sandsynlighet. I slike spørsmaal lar det sig ikke gjøre at 
leve paa sandsynligheter. Et troende menneske vil ikke og kan 
ikke la sig nøie dermed. Det vil ikke og kan ikke «la sansyn- 
ligheten løse borgerskap i virkelighetens verden. Grønbech. 

Og det er en altfor kummerlig trøst at det ikke Jar sig mot- 
bevise. Man tar ikke til takke med en livsanskuelse som existerer 


takket være huller i vor viden. — Det er ikke religion. (Starke | 


og Grønbech). 

Er disse kvistete spørsmaal egentlig egnet til at være nogen 
klippegrund at bygge sitt liv paa. Credo quio absurdum. — Javel 
naar vi bare mente det og fandt hvile deri. 

Det kunde være morsomt at ha et forstørrelsesglas der rønt- 
genmæssig førte oss ind i et konsekvent gjennemført ortodokst 
hjerte, det som lever paa plikten og synes det er det høieste, 
det som dyrker autoriteten som avgud. Det blir ikke Guds. 
barns herlige frihet ialfald og den hører med til at være en Jesu 
diseipel i rett forstand. 

Men hvad i al verden skal vi si om underne da —? 

Disse beretninger wil ikke tas paa ordet sa vi. Ja hvad vil nu 
det si —? At løse gaaden med en endnu verre? 

Beretningerne indeholder kanskje en god slump overdrivelser. 
Overdrivelser? Nei under ingen omstændighet. Tvertimot. 

Et under kan overhodet aldrig overdrives med det menneske- 
lige sprog. Endelighetens sprog — og kun det sprog som men- 
nesker har skapt kan mennesker forstaa — dette endelighetens 
sprog med bokstaver og sætninger og ord stræver forgjæves med 
at gjengive uendelighetens foreteelser og fænomener. — Det 
kommer altid tilkort. Desverre der er neppe nogen fare for over- 
drivelser. 

Hadde vi englers tunger, hadde vi profetisk gave og kjente 
alle hemmeligheter og al kundskap, hadde vi tro saa vi kunde 
ilytte bjerge og hadde vi kjærlighet som vi burde, saa vilde det. 
hjelpe, men vi rakk dog ikke frem saa vi kunde overdrive et 
under. Vi kommer nok til kort paa alle maater. 

De hadde det, de lykkelige, hellige mænd, de hadde «det finere 
sprog» «som tales derborte, der langt borte». De hadde det, men 
de blev tause. — Av alle grunde blev de tause og de opfattet 
av gode grunde ikke sin stilling som tolke. De hadde sitt ansikt: 


sit 
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vendt netop mot himmelen. De kunde bare lytte og stirre betatt. 
G Deres øine var forklaret, deres ører saa guddommelig skjærpet 
1 den hellige stund. Der var hverken blyant eller papir og de 
vilde neppe ha benyttet dem om de var der. Der var intet foto- 
 grafiapparat, ingen grammofon — ingen kinematograf — ingen 
- pressemand som optok reportage. De hører jorden til. De hel- 
lige mænd stirret betatt. De lyttet med andakt. Thi det var 
englers tunger de hørte, det var alle hemmeligheter de skuet ind i 
Og timerne gikk — den hellige stund svandt hen — og hver- 
dagen kom og der stod de de hellige mænd og stirret op mot 
himmelen. Hvad var det de saa, hvad var det de hørte? Hvad 
var det for forunderlige ting som suste forbi. Det gled dem ut 
av hænderne. Det glap. De gned sine øine og saa sig omkring. 
 Omikring dem var hverdagen. — Om dem lød hverdagens sprog. 
Det vældige vær var draget forbi og kun dønningene ruvet endnu 
gjennem deres sjæle. — Dønninger og intet mere. Og plikterne 
meldte sig, hverdagens plikter. Blyant og papir. — Bruddstykker 
og intet andet —løsrevne indbyrdes usammenhængende enkeltheter 
der var tatt ut av sit rette milieu. Derfor saa uforstaaelige, saa 
 ubegripelige og gaadefulde. — Et ord med evighetsfarve her og 


Å der — en sætning med nogen inspiration. Hadde vi bare faatt 
det hele — den hele fremtoning, det hele fænomen — som den 
i sandhet var. — Men vi lever paa jorden. 


«Sproget der langt borte fra kommer kun i en svak gjenlyd 
ned til oss paa jorden». 

La gjenlyden faa saavidt mulig præge og farve vore hverdags- 
plikter. 

TI den hellige bok skriver og skriver de i hverdagens sprog. 
| De arbeider med det uutsigelige emne. 

«Men fra sprogets strenge bygning, fra tankeformernes baand 
å stiger en frigjort tanke.» 

Og er der egentlig slik avstand mellem den mosegrodde tid 
og vor. — Uten al tilsnikelse: Lever vi ikke store øieblikke 
ogsaa vi hvor vi glemmer hverdagen og føler vi ikke til tider 

j- at ingen makt i verden kunde formaa at overdrive hvad vi 
saa og hvad vi hørte, hvad vi oplevet. Enhver gjengivelse blir 
3 Kfattig og platt. Vi føler det som helligbrøde at røre ved det. 
; Vi blir tause. Er der ikke øieblikke hvor vi blir betatt av troens 
| og det helliges stormakt i verden. — Lever vi tilsidst ikke paa 
en eneste ting her i verden. Evighet. Er det nogen overdrivelse 
at en martyr ikke kan dø fordi han er blitt delaktig i det evige- 


- sin sd 
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livs mysterium. Er ikke den kjendsgjerning blitt vor absolute 
uvisnelige eie at der tilsidst er en eneste stormakt i verden, at 
de der har sluttet pakt med den — kan træde paa slanger og 
skorpioner og at ingen makt i verden skal kunne skade dem. — 

Er det nogen overdrivelse at de uskadt kan skride gjennem 
helvedes ild. : 

Hvorfor skal vi fingre med det og fortolke og kommentere. 

Ikke bokstavelig sandt kanskje. Ikke bokstavelig at forstaa? 
Nei Gud skje lov det er meget mere. 

Bokstavtjenere er leie — enten de saa som rationalisterne pluk- 
ker bokstavene vekk — eller som ortodoksisterne spikrer dem 
fast. Det blir bokstavpusleri like meget. 

Man skal hverken frykte bokstaverne som rationalisterne — 
eller. elske dem som ortodoksisterne. — Thi baade i kjærlighet 
og frykt ligger en avhængighet som er av det onde. 

Vi skal som Guds barn stille oss helt fritt til dem. De har ikke 
krav paa vor dyrkelse. 


Bokstaverne selv er saa fornøiet med at man helt overser dem. 


De vil intet heller end helt underordne sig og tjene den aand 
det er deres dypeste hensikt at fremme. «Er ikke speilet fuldkom- 
nest da naar man ikke aner dets nærværelse». Har ikke sproget 
naadd sin fuldendelse her paa jorden naar vi helt glemmer at 
det er der og slutter pakt med den aand som det har evnet at 
skjænke oss. Der er bøker som griper oss og betar oss. Vi 
slutter en hellig pakt med dens helte — vi lider ved nederlagene 
— fryder oss ved seirene. — Hvordan var sproget? — Vi glemte 
det. Thi det var lykkedes sproget at lede opmerksomheten bort 
fra sig selv — fra bokstaver, fra setninger, fra ord hen til noget 
som ei var av denne verden. 

Har idet hele ikke kunsten naadd hvad den netop vil da naar 
vi glemmer at det er kunst og tror det er liv og virkelighet — 
da naar det er lykkedes den at speile al verdens herlighet ved 
netop at vise bort fra sig selv — da naar bokstaver og endelig- 
het blir borte og lar aanden og evigheten træde frem. Noget 
skjønnere kan ikke siges om bokstaverne end at de traadte til- 
side for noget større — at de vek pladsen for aanden og tjente 
og underordnet sig en høiere aandelig tjeneste. 

Bibelen kommer tilkort for en æstetisk maalestokk — har man 
indtrykk av — men der er dog øieblikke da man her paa den 
hellige grund glemmer bokstav og sprog og gaar op i sanden. 
Fra en side sett fyldestgjør den hellige bok de høieste krav til 
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kunsten efter dens væsen. Thi med held prøver den at bortlede 


menneskenes opmerksomhet fra sig selv fra endelighet til evighet. 


Og det er saameget større som den arbeider med et uutsigelig, 
uuttømmelig emne. 
Men hvad er det som er foregaat? En aandelig opstandelse. 


E— Et taaket og uholdbart begrep, har man sagt fra ortodoks 


hold. Ja ganske uimotsigelig et uholdbart begrep. 
Hvem av Eder kan egentlig tenke sig en aandelig opstandelse. 


- Uimotsigelig riktig. Men hvordan kam egentlig de ortodokse ut 
fra hele sin betraktningsmaate — uten at slaa sig selv paa mun- 
den, anse det for en betenkelig sak at foreteelsen og fænomenet 
ikke lar sig tenke — de hvis valgsprog er «credo quio absurdum». 
-Tankevanskeligheter pleier ikke at existere for dem — har man 


indtrykk av. 
Kanskje de kan tenke sig en legemlig opstandelse, kanskje de 


kan tenke sig undere overhodet. De er da vel ikke blitt ratio- 


- nalister. 
Men hvad var det som skjedde da — spør de utaalmodige 
mennesker. — Hvad var det tilsidst som gikk for sig. — Spør 
de ortodokse repetitionsmanuduktører. — De vet det nok. Thi 


i 


sde var ganske sikkert tilstede ved forklarelsen paa bjerget. 


Johan Grieg. 
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Ættarvende av Jens Tvedt. Olaf 


Nordlis forlag. 


En målbok altså. Jeg kjenner ikke 
nettop praktisk bokens mål, idet jeg 
er fra en annen kant av landet enn 
boken har sin skueplass. Men allike- 
vel føler jeg rent uvilkårlig dette 
måls ekthet og pålidelighet og er 
rent umiddelbart blitt velgjørende 
berørt av dets naturlighet og sann- 
ferdighet. Efter min mening er bo- 
kens mål mesterlig behandlet og 
mesterlig anvendt på emnet. Jeg er 
fristet til å tilføie, at jeg ikke vet, 
hvordan man uten nettop denne 
sprogdrakt kunde ha skildret disse 
mennesker, deres tenkesett, verden 
og vesen så naturlig, friskt og leven- 
de, som det nu i boken er blitt gjort. 
Enhver annen sprogdrakt vilde ha 
virket som en oversettelse. Nu sva- 
rer innhold og form, skikkelse og 
kledning fullstendig til hinannen. 
Sådan som sproget og målet lar disse 
mennesker trede frem i billedet så- 
dan er de. Intet mislykket eller 
unøiagtig eller fremmedartet ved 
kjolen skjuler deres legemlige eller 
åndelige skikkelse; ingen fold i drak- 
ten gjør dem fremmede for oss. 

Og så virkelige som disse menne- 
sker i troskyldighet og oprindelighet 
er! — Som man berøres velgjørende 
av sprogformens naturlighet og ekt- 
het, så berøres man ikke mindre vel- 
gjørende av skildringens pålidelig- 
het og billedernes sannferdighet. Det 
er et stykke virkelig Norge, boken 
gir, et stykke virkelig norsk bonde- 


liv og bondeverden. Man ser med 
glede alt det gode som i oprindelig- 
het lever og rører sig hos vårt bon- 
defolk, og man ser med dyp delta- 
gelse på, hvad der ligger av skyer 
og tyngsel over dets liv og verden. 

Og man ser med stort håp på, 
hvad der vil opp og frem, hvad der 
utvikler sig og kommer. Som boken 
er virkelig og pålidelig i sine skil- 
dringer og gjør en glad i sine men- 
nesker, så er den trygg i det håp 
som besjeler den for folk og frem- 
tid, og som den vil vekke hos sine 
lesere. Ti den hører til de bøker, 
som vil oss noget. 

Gustav Jensen. 


Verdens Hovedstad av Birger Hall. 


Hvem vil ikke gjerne reise litt, 
både for fornøielsens skyll og for 
kunnskapens skyll, om man hadde 
anledning til det. Men det er vel 
med flere som det er med anmelde- 
ren. Åv visse årsaker har han måt- 
tet innskrenke sig til å reise på kar- 
tet, på prospekter og i bøker. Men 
det er også en måte å reise på, for- 


nøielig, yderst fornøielig, og med 


godt utbytte i retning av kunnskap 
om lande og folk og forhold. 
Presten Birger Hall, som har hatt 
anledning til å reise meget, og som 
tidligere har skrevet og fortalt om 
sine reiser i Det hellige land, og 
som for et par år siden i forening 
med sin hustru utgav en bok med 
reiseskildringer fra Rom, «Den evige 
stad», har nu atter utgitt en lignende 
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bok med minder og inntryk fra Lon- 
«Verdens Hovedstad», også 
"denne gang i forening med sin frue, 
der har skrevet nogen av bokens 
stykker. 

Det er meget fornøielig å reise 


med de to prestefolk i deres bok: 
de forteller lett og livlig, skildrer 


og underviser. 


og forteller så det både underholder 
Den som ikke har 
anledning til å reise på annen måte 


enn i bøker og på kartet, kommer 
virkelig i boken på besøk til den 
eventyrlig store stad og får se litt 


av hvad dér er å få se, — den som 


har været dér kan få sitt besøk på 
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by. Men det forekommer mig, 


en behagelig måte repeteret, — og 
den som tenker sig derhen på besøk 
kan i boken praktisk forberede sig 
litt til besøket og 'opholdet. En bok 
på 136 sider kan naturligvis ikke 


bli annet enn kortfattet i forhold til 


alt det stoff, som frembyr sig til 
skildring av en slik eventyrlig stor- 
at 
boken medtar, hvad man først og 
fremst vil høre litt om eller — for 


å bli i billedet av en reise — se 


litt av. Et utvalg av severdigheter 
må man gjøre, selv om man i virke- 


 ligheten skal reise derhen og bli dér 
en tid: ti 
meget å høre og se. Boken gir mer- 


der er så overveldende 
smak på lignende reiser og lignende 
god lesning; den bør ikke savnes i 
ungdoms- og folkeboksamlinger. En 


del illustrasjoner kommer vel med 
pi støtte for teksten. 


Gustav Jenssen. 


Thomas Tellefsens familiebreve med 


forord av Gerh. Schelderup, ut- 
given av Th. Tellefsen, konst. 
bibliotekar. Steenske, Kr.a. 


Det er gledelig at utgivelsen av 
disse dagbøker og lignende første- 
 haands materiale til indlevelse i vort 


af 


DOT 


eget liv nu synes at ta fart, og jeg 
henleder gjerne opmerksomheten paa 
den række av denslags dokumenter 
som er paabegyndt av Steenske un- 
der redaktion av Leiv Amundsen, og 
hvorved Tellefsens brever er nr. 2 
i rækken. 

Tellefsens navn har vel aldrig 
været saa kjendt i hans fædreland 
som det fortjente. Han hørte vel 
ikke til de førsterangs skapende 
aander, som vi med rette er stolt av, 
men ialfald som pianist var han nok 
vor første mand i sin tid. Og hans 
livshistorie, saaledes som den speiles 
i brevene, er saa interessant at den 
vel fortjener at kjendes. Den naar 
til sine tider op i saa straalende høi- 
der, at den ikke gir Ole Bulls livsløp 
noget efter. Os den begynder med 
en ihærdighet og taalmodig arbeids- 
vilje som peker tilbake til blankt 
staal i karakteren end de fleste be- 
sitter. 

Desværre blev Tellefsen eksport- 
vare som saa meget av vor natur- 
rigdom. Han kunde nok av og til 
feire en glimrende sukces i Kristi- 
ania og en noget mindre i sin egen 
stad, Trondhjem, men rotfast blev 
han kun utenlands, i England og i 
Paris, hvor han døde i 1874 kun lidt 
over femti aar. Han var elev av 
Chopin og der synes at ha været 
et merkværdig imtimt forhold mel- 
lem mester og elev, som varet livet 
ut. JG 


Helg av Fred. Tybring. Gyldendal, 
Kra. 


Sogneprest Tybring sender ut en 
andagtsbok med korte betragtninger 
til hver søndag under denne titel. 
Betragtningerne som knytter sig til 
andagtsteksterne er gjennemgaaen- 
de vakre. Der er rikelig med cita- 
ter fra salmeboken 'og fra diktere 
som Bjørnson og Garborg og i sam- 
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klang dermed er betragtningerne 
gjennemaandet av et poetisk syn for 
det meste paavirket av ææstetiske 
naturfølelser i forbindelse med den 
kristendom som er bokens kjerne 
og gir den sin helg. 

Boken er skikket til søndagsbruk 
for ungdom og i familiære kredser, 
hvor der findes ungdom. Den er 
indbundet i et vakkert bind som 
gjør den skikket til julepresent iaar. 

J. Gå. 


Tidernas konung av Yngve Bril- 
lioth. Betraktelser och Föredrag. 
(Studentrörelsen, Stockholm). 


I disse betragtninger og foredrag 
aabenbarer sig en dypt kristelig og 
høit kultiveret aand som med enkle 
midler formaar at gjengive inkar- 
nationens egentlige hemmelighet: 
«detta under, att han som er tider- 
nas upphav och mål, har tid att inn- 
gå i hvarje månniskabarns inre 
historia». 

Jeg anbefaler «Tidernas Konung» 
til læsning og eftertanke. 


J. Gi. 
Minder og oplevelser av Morten 
Pontoppidan. Gyldendalske bok- 
handel. 


Folkehøiskolemanden og presten 
gir her en velskreven og høist in- 
teressant skildring av sine oplevel- 
ser I et bevæget liv, rikt på kamp, 
på glæder og skuffelser 'og person- 
lig åndelig utvikling. 

Med udelt interesse følger vi den 
patriotiske dreng fra Ribe under 
krigsårene, den unge teolog og prest 
som må følge kaldet til at ofre sig 
for folkehøiskolen, påvirket som han 
er av Grundtvig. 

Ikke mindre fængslende er skil- 
dringen av hans brudd med «den 
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kirkelige anskuelse» og den snever- 
synte grundtvigianske klik som, lik 
den danske indremission, var tilbøie- 
lig til at betragte sig som «den le- 
vende menighet», og hans tilbake- 

venden til en sognemenighet som 
den vidhjertede prest der vil se på 

denne som menigheten trods Je 
brøst og mangler. 

At han under dette blir en noget 
ensom mand er ikke at undres på. 
Men han vedblir at være en ridder 
uten frygt og dadel, der forsvarer 
den evangeliske frihet mot alle over- 
grep og bevarer sin gode samvittig- 
het og sin gode nattesøvn selv når 
han i kappe og krave for høiesteret: 
dømmes til 3 måneders fængsel for 
injurierende skriverier mot selveste: 
statsminister Etsrup. 

Det gjør godt at læse en sådan 
bok og stifte bekjendtskap med en 
helstøpt, rakrygget kristelig person- 
lighet. I. A. Ottesen. 


Kirke og Folk. Kirkeligt kulturelt 
månedsskrift, redigeret av sogne- 
prest  Welleins og seminarlærer 
Møller. 1. årgang, 1. hefte. — 
Oktober 1924. a 


Med dette hefte startes et dansk 
fælleskirkeligt kulturelt tidsskrift til 
fri drøftelse på kirkelig grund av 
tidens brændende spørsmål, — et 
dansk sidestykke til vort «Kirke og. 
Kultur». 

Heftet indeholder, foruten en pro- 
gramartikel av redaktionen..profes- 
sor Geismars bemerkelsesværdige 
foredrag ved det nordiske studenter- 
møte i Trondhjem i sommer: Hvor 
bærer det hen med vor kultur, dom- 
provst Martensen-Larsens foredrag il 
Den evangeliske kirkes egenart, 
holdt ved prestemøtet i Lund i høst; 
pastor Engberg: Om opdragelse rd a 
hjemmeliv og pastor Pomiopp 


Yssen, om den tvungne religions- 
ervisnings bibeholdelse, alt læse- 
rdig og aktuelt. 

Det kan selvfølgelig ikke sies 
noget om hvordan tidsskriftet vil bli 
fter et første hefte, hvor godt det 
an være. 

Men finder redaktørerne alle dem 
e efterlyser til at skrive om de 
g de nævner i sin programartikel 
il tidsskriftet nok bli av lødig ind- 
old og en viktig faktor i dansk 
åndsliv. Derfor ønskes foretagendet 
mulig fremgang. 

Tidsskriftet vil utkomme i 10 hef- 
ter om året og koste kr. 12. 

å I. A. Ottesen. 
 Hvorfra? Hvorledes? Hvortil? — 
$ pengenes anvendelse i missions- 


| arbeidet, av Emil Birkeli. 


Læreren ved missionsskolens teo- 
logiske avdeling i Stavanger, har her 
eit en instruktiv bok, nyttig for dem 
om leder missionsarbeide herhjem- 
me. Boken vil sikkert læses med in- 
teresse, endda den har mange tal og 
megen statistik. Den er nemlig sær- 
deles praktisk og grei og anskuelig, 
takket være tildels det smukke ut- 
r med kolorerte plancher der vi- 
f. eks. forholdene mellem de for- 
ellige norske missionsselskapers 
indtegter, og hvorledes disse forde- 
les dels på hjemmearbeidet, dels på 
missionsmarkene, likesom man også 
å mme måte får rede på forholdet 
eks. mellem hvad der brukes til 
rt lands folkeskoler, høiere skoler, 
I statskirkens administration, fat- 
tigvæsenet og penger som sendes til 
sionsmarken o. m. å. — Boken 
ommer blandt det Osterhausiske 
ats folkeskrifter i hovedkommis- 
ion hos selskapet til kristelige an- 
rtsbøkers utgivelse i Kristiania. 
af den til missionsarbeidet her- 
me! KAL 
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Årbeidet for at fremme missions-- 


arbeidet indenfor hjemlandets kir- 
ker av Lorenz Bergmann. Kjø- 
benhavn. 


En dansk bok som tilsigter det 


samme, vække og nære interessen og: 


øke kundskapen til missionen blandt 
hedningefolkene. Den utkommer som 
særtryk av Nordisk missions tids- 
skrift og sier visst alt som kan og 
bør sier om måten hvorpå hjemme- 
arbeidet for missionen bør lægges an. 

Glædelig er at se at der lægges 
en hovedvekt på det menighetsmæs- 
sige arbeide for missionen slik at det 
blir først og fremst en plikt for en 
menighet at øve dette arbeide, der 
ikke er og ikke bør være en speciel 
forenings sak bare ved siden av alle 
andre organisationer. Prestene får 
da også i boken mange formaninger 
til i sine prækener mere at komme- 
ind på missionens hellige sak, sær- 
lig hvor tekstene lægger det nær.. 
Likeså anbefaler han mere missions- 
videnskap ved universiteterne for at 
de vordende prester der kan lægge 
ialfald grund til et mere indgående 
missionsstudium. Boken er fuld av 
henvisninger til nordisk og uten-- 
landsk missionsliteratur. 

TAO. 


Igår og idag og til evig tid av Olfert 
Richard. Frimodts forlag, Kjø- 
havn. 


Olfert Ricard har et godt navn hos 
oss og er kjent og avholdt for sine 
bøker, som gleder enhver der har 
sans for 'opbyggelig lesning. Det 
samme vil bli tilfellet også med 
denne bok med fantasier med reli- 
giøs tendens, som han selv karakteri- 
serer den. Av og til forekommer vist-- 
nokk disse fantasier anmelderen no- 
get subtile, utspekuleret dypsindige,. 
men så er der også meget enkelt, 
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-smukt, uvilkårlig betagende, som 


gleder og opbygger, og som man blir 
forfatteren takknemlig for. Under 


-Jegningen er blandt annet også faldt 


mig på sinde, at boken med sin poet- 
iske fremstilling av opbyggelige te- 
maer er et vidnesbyrd om, hvorledes 
det gjelder for forkynderen, hver 
efter sin ejendommelighet, å arbeide 
med fremstillingens umnst, for ikke 
å hjemfalle det tørre og kjedsom- 
melige, der hverken setter sinn eller 
tanker i sving. 
Gustav Jenssen. 


Urolige tider, billeder og minner 
fra ungdoms- og studentertiden 
1875 - 81 av Håkon Løken. 
Aschehoug & Co. 


Det er gjerne tilfellet med dem, 
som begynner å bli eldre, at de med 
særegen glede besøker barndoms og 
ungdoms egne og gjenser de kjente 
lokaliteter og steder. Og som det er 
med steder og lokaliteter så er det 
med tider og begivenheter, man ven- 
der i minnet ofte tilbake til hvad 
man har 'oplevet i ungdoms år og 
dveler gjerne i tanken ved hvad man 
har hørt og sett og deltatt i eller 
stått som tilskuer til. Og man har 
berikelse av sådan å repetere det 
eller leve det op igjen. 

Vi som nu begynner å bli eldre, 


wi har oplevd store og følgerike be- 


givenheter i vårt folks liv, vi har 
levd samtidig med nogen av vårt 


folks betydeligste menn og kvinne: 
Vi har sandelig meget å minnes 
meget som det lønner sig godt i min- 
net å leve 'op igjen. g 
Haakon Løkens bok: Urolige Tider 
fører oss tilbake til våre yngre dage, | 
og det har været anmelderen en for å 
nøielse i hans bok kortelig å repe 
tere de bevegede tider i slutningen 
av 1870-årene og begynnelsen av 80 
årene. Haakon Løken var en bega 
vet og interesseret deltager i de års 
bevege liv, og hans bok gjør meget 
av det nytt og levende for en. Som 
man på barndoms og ungdoms ste- 
der ofte står med forundring ved | 
gjensynei, at det er sådan det virke- å 
lig var, så forundres man ved å 
petere det gamle op igjen, at der 
stod sådan strid og vaktes slikt op- Å 
styr om ting,som vi nu alle er skjønt 
enige i, — at vi virkelig har vær 
så uvenner om ting som vi nu er 
bedste venner om. Repetisjonen 
ker frisinn, hvad ennu alltid no 
som trenges i dagens standende stri 
Alt i alt en bok velkommen for all 
dem, som kjente den begavede I 
fatter og stod ham nær i interesse 
og idealer, — en bok velkommen fo 
dem som har oplevd de samme «uro* 
lige tider» og gjerne lever dem o 
igjen ikke bare i egne men også 
andres minner, — en oplysende bo 
for den yngre slekt, oplysend 
underholdende, en bok som den v 
lese med interesse og åndeli E 
bytte. Gustav Jenss 
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